. CAPITULO 4

A HERMENEUTICA HEIDEGGERIANA
DA FACTICIDADE COMO
RADICALIZACAO DA
HISTORICIDADE DA VIDA EM
DILTHEY

O objetivo desse capitulo é expor e discutir as contribuigdes efetivas de
Dilthey ao desenvolvimento da “hermenéutica da facticidade” heideggeriana.
Iremos nos deter na analise do conceito diltheyano de “conjunto estrutural da
vida psiquica”, investigando como as no¢des de “vivéncia” (Erlebnis), de “ex-
pressdo” (Ausdruck) e de “compreensdo” (Verstehen) estao relacionadas as ideias
de “autossuficiéncia” (Selbstgentigsamkeit) da vida, “formas de expressao” (Aus-
drucksgestalt), e “significatividade” (Bedeutsamkeit), elaboradas por Heidegger
no curso do semestre de inverno, em Friburgo, Problemas fundamentais da
fenomenologia (1919-1920). Mostraremos, também, como tais conceitos descor-
tinardo o giro ontoldgico da hermenéutica que Heidegger efetuara.

A nosso ver, ¢ em torno do conceito de facticidade que se estabelece uma
relacdo mais estreita entre a filosofia de Dilthey e a primeira fase do pensamento
heideggeriano. Nesse contexto, ¢ em Problemas fundamentais da fenomenolo-
gia — que inaugura a apari¢ao explicita do termo “vida factica” no pensamento
de Heidegger — onde podemos ver mais claramente a influéncia da descricao
diltheyana da “vida vivida” no desenvolvimento de sua interpretacdo fenomeno-
légica da vida.
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O foco de nosso estudo serd, pois, o referido texto, sem excluir, entretanto,
outros cursos dessa mesma época, ocorridos em Friburgo, cuja tematica prin-
cipal — a vida — se encarrega de conferir certa unidade a esse inicio da carreira
docente de Heidegger.

4.1 A HERMENEUTICA DA VIDA FACTICA: DE DILTHEY A HEIDEGGER

Ao longo de nosso trabalho, acompanhamos o jovem Heidegger despertar
para o fato de que a questdo da “doagdo de sentido” ndo remete a um universo
distante, ideal, homogéneo, univoco, de onde o sentido ¢ captado em sua imanén-
cia a partir de uma subjetividade transcendental, atemporal e a-historica. Hei-
degger descobre que o sentido ¢ originariamente proprio da vida factica, da vida
singular e temporal. Vimos que essa descoberta representou, inevitavelmente,
um rompimento de Heidegger com principios logico-cientificos da filosofia
neokantiana, que respaldaram toda a sua formacao académica. Pouco a pouco,
as formas e legalidade logicas do conhecimento vao perdendo o seu privilégio
em meio a questoes filosoficas mais originarias (Cf. REIS, 2003, p. 425).

Heidegger ndo aceitara mais a concep¢ao neokantista que qualifica a vida
como um “continuum heterogéneo”, uma “multiplicidade indefinida”, “irracio-
nal”, “alogica” cujo sentido ¢ mediado por uma consciéncia transcendental —
fonte ltima de todo ideal de validade. Como examinamos no capitulo anterior,
a experiéncia de valorar ndo cabe mais dentro de critérios puramente teoricos,
cientifico-racionais, abstratos. Segundo Heidegger, em nome de uma “filosofia
cientifica”, tal concep¢ao levou os neokantianos de Baden a promulgarem as
condigdes de possibilidade de um mundo previamente ja “desvitalizado” (entle-
bt), “des-significado” (entdeutet), e “deshistorializado” (entgeschichtlicht) (Cf.

HEIDEGGER, La idea, 2007, p. 107 e 108; GA 56-57, p. 89).

De igual modo, Heidegger se desligara do modelo husserliano de uma fe-
nomenologia como “ciéncia originaria” que também submete a vida a um “rigor
cientificamente abstrato”. A questao fundamental que define a atitude fenome-
noldgica de ater-se ao que se dd tal como se da, isto ¢, a questdo da “doagdo”
(Gegebenheit) ¢, em tltima instancia, colocada sob a égide das ciéncias e, nesse
sentido, o “ver fenomenoldgico” ¢ um “ver contemplativo” da teoria. E a teoria
constitui um obstaculo a radicalidade de ir das coisas mesmas. Assim, em Hus-
serl, diz Heidegger, o “‘dado’ ¢ uma silenciosa, apenas visivel, mas auténtica
reflexdo teorética imposta ao circundante” (HEIDEGGER, La idea, 2007, p. 106
e 107; GA 56-57, p. 88).
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Para Husserl, o inicio auténtico da filosofia como ciéncia de rigor, ¢ concebi-
do mediante a autorreflexdo do fenomendlogo. Como ressalta Marco Cavallaro,
trata-se de:

uma epoqué que pde entre parénteses o mundo e a existéncia do sujeito empirico de
modo a abrir uma dimensao transcendentalmente pura a partir da qual possa fundar
todo tipo de pretensdo cognoscitiva. Trata-se, portanto, de empreender um salto além
da vida factual, do transcorrer natural da experiéncia, de modo tal a assumir a atitude
teorica do cientista rigoroso (CAVALLARO, 2011, p. 21).

Heidegger afirmard, entretanto, que “nao se trata s6 do naturalismo, como
se sustenta (no artigo de Husserl da revista Logos), mas do dominio geral do feo-
rético, do primado do teorético como verdadeiro responsavel pela deformagao da
problematica” (HEIDEGGER, La idea, 2007, p. 105; GA 56/57, p. 87). Em outras
palavras, a fenomenologia de Husserl parte de um principio loégico-teorético: a
redugado fenomenoldgico-transcendental a partir da superagao da dimensao mun-
dana por uma “consciéncia intencional” que esta sempre dirigida a um “objeto”,
€ ndo ao vivenciar mesmo €, nesse contexto, o que “se da” originalmente ocorre
como uma “intui¢do reflexiva” do “dado”. Dessa forma, diz Heidegger, o “eu
transcendental” aparece como uma esfera logica apartada do mundo circundante
e, nesse sentido, ¢ também um “‘eu des-historicizado” (ent-geschichtlicht) até o
ponto de ficar reduzido a um resto especifico de eu-dade em correlagdo a uma
coisa. A realidade mesma, por sua vez, ¢ reduzida a um mundo da “coisa”, do
“real” e, com isso, ¢ igualmente uma experiéncia privada de vida (ent-lebt),
um mundo “des-significado” (ent-deut), “desmundanizado”, um mundo que se
oculta, tendo em vista o tratamento objetificante que recebe (Cf. HEIDEGGER,
La idea, 2007, p. 107 e 108).

Assim, nos cursos A4 ideia da filosofia e o problema da visdo do mundo
(1919) e Problemas fundamentais da fenomenologia (1919-1920), Heidegger
retomara criticamente o principio da fenomenologia de Husserl — ir as coisas
mesmas — afirmando que, por sua pretensdo teorética, nao fora colocado de modo
tao radical. O método filosofico, conforme ressalta Cavallaro, ndo pode ser visto
como algo extraordinario, como “um salto de uma atitude estranha a vida em
si mesma — o método tem suas raizes na vida mesma”. A vida ¢ o ambito origi-
nario, pré-cientifico em que o sentido tem lugar. Nao € a toa que, nessa época,
Heidegger estara voltado para a filosofia de Dilthey — para quem a vida ndo pode
ser posta entre parénteses. Ao contrario: “a vida ¢ o fato fundamental que deve
constituir o ponto de partida da filosofia” (DILTHEY, Estructuracion, 1944, p.
286; Construgdo, 2010, p. 261). A atitude transcendental pretende:
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recorrer a uma regiao que ¢ colocada para além do devir efetivo e concreto da vida
mesma, ¢ a tentativa heideggeriana acolhe exatamente o fundamental dos ensinamen-
tos da hermenéutica diltheyana para a qual a vida deve ser sempre compreendida a
partir dela mesma (CAVALLARO, 2011, p. 21).

Heidegger parte de uma “ciéncia originaria” da vida em si” (Ursprungswis-
senschaft vom Leben na sich), da experiéncia da vida factica (faktische Leben-
serfahrung), abordada primeiramente em termos de Erlebnis ou “experiéncia
vivida”. O “dado” originalmente ndo ¢ um “objeto intencional”, mas a “vida
enquanto ela mesma ¢ e vive experienciando em um mundo” (Cf. HEIDEGGER,
Problemas Fundamentales, 2014, p. 78).

Podemos dizer, com Masis, que Heidegger acaba empreendendo “uma
brilhante utilizagao de Husserl contra Husserl mesmo” e uma apropriagao das
ideias de Dilthey, percorrendo os espacos abertos por este pensador para chegar
mais longe do que ele proprio havia proposto (Cf. MASIS, 2010, p. 13). Estando
a historicidade inteiramente de fora do projeto fenomenoldgico de Husserl, tal
como Heidegger afirmara na Carta a Richardson' (1962) (Cf. HEIDEGGER,
2000, p. 344), o acesso metodologico fundamental para radicalizar a fenomeno-
logia e romper o quadro teorético que ela enreda serd a historicidade da vida tal
como tematizada por Dilthey.

O primeiro “giro hermenéutico” da fenomenologia que Heidegger efetua
opoe-se ao carater puramente reflexivo das filosofias neokantiana e husserliana,
a partir da interpretacao do fendmeno da vida.

4.1.1 A autossuficiéncia: o cardater pratico e compreensivo da vida

Heidegger encontra em alguns conceitos da filosofia da vida diltheyana uma
motivacdo importante para a revisitar as teses da fenomenologia de Husserl.
Como bem observa Fagniez em seu artigo 4 hermenéutica, de Dilthey a Heideg-
ger, trata-se de determinados elementos que, na visdo de alguns estudiosos, per-
mitiram a Dilthey a passagem da fundagao psicologica a fundacao hermenéutica
das ciéncias do espirito (Cf. FAGNIEZ, 2014, p. 197).

Dentre esses elementos, esta o carater “pragmatico” ou “pratico” da nog¢do
diltheyana de “conjunto estrutural da vida psiquica” que parece preparar o pri-
meiro “giro hermenéutico” da fenomenologia, afastando o jovem Heidegger da
fenomenologia de Husserl. Como vimos no capitulo anterior, Dilthey concebe

' No original: Ein Vorwort: Brief an Pater William J. Richardson (1962), GA 11. A tradugao
consultada aqui ¢ a de Jean Beaufret, Francois Fédier et all, Lettre a Richardson (1962). In:
Phénoménologie et pensée de 1’étre. Questions 111 et IV (Paris: Gallimard, 2000).
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que a realidade de nossa vida espiritual se encontra na mais intima relacdo com
o nosso mundo pratico (Cf. DILTHEY, 1947a, p. 251; 1945e, p. 335). Ele rejeita
vigorosamente uma subjetividade puramente abstrata, definida pela atividade
representativa em vista de um “eu concreto”, um “eu historico”, um “eu inteiro”
que engloba todo o nosso ser, que querendo e sentindo, ao mesmo tempo, repre-
senta (Cf. DILTHEY, Introdug¢do, 2010, p. 7).

O ponto de partida “pragmadtico” da filosofia de Dilthey ¢ decisivo a Hei-
degger porque o faz considerar que a relagdo com o mundo ¢ algo constitutivo da
existéncia humana e, o que ¢ melhor, segundo uma modalidade ndo-cognitiva,
ndo-tedrica. Ao contrario do conceito de intencionalidade de Husserl, a co-per-
tinéncia originaria do si-mesmo e do mundo, fundada na “experiéncia viva da
vontade”, isto ¢, na experiéncia de impulso e resisténcia de que falamos no capi-
tulo anterior, tem uma dimensao eminentemente pratica ¢ dindmica. Esse acesso
pratico ao mundo da um acento especial a “finalidade” que constitui o horizonte
ultimo da “estrutura da vida psiquica” (Cf. FAGNIEZ, 2014, p. 197). No paragra-
fo 43 de Ser e Tempo, Heidegger retomara essa ideia de “estrutura” e, no sentido
ontologico, qualificard o mundo ou, precisamente, o ser-no-mundo, como totali-
dade estrutural do ser do Dasein, caracterizada como cura (Cf. HEIDEGGER,
ST, 1997, § 43, p. 276; SZ, p. 209; Cf. VATTIMO, 1985, p. 18).

Como discutimos no capitulo anterior, “o conjunto estrutural da vida psiqui-
ca” apresenta um “carater teleologico” que se manifesta em trés dimensodes — o
pensar, o querer e o sentir. Tais dimensdes, chamadas por Dilthey de “atitudes”,
se articulam, dinamicamente, em vista da realizagdo de fins que visam a plenitu-
de vital, ou seja, a satisfacdo dos impulsos em proveito de maior bem-estar para o
individuo e a sociedade (Cf. DILTHEY, Ideias, 2002, p. 100 e 104; 19470, p. 212
e 215). Para Dilthey, dizer que a vida constitui um “conjunto” ou uma “conexao
estrutural” significa dizer que tudo se realiza no interior da prépria vida; signifi-
ca que ndo podemos saber da vida a partir de um ambito exterior a ela. Dilthey ¢
enfatico: “a vida deve ser interpretada a partir dela mesma” (DILTHEY, 1947g,
p. 371; 1992b, p. 39). Trata-se de uma conexao teleologica, “subjetiva” e “ima-
nente” que exclui, portanto, qualquer referéncia a um fim ou bem prescritos pela
natureza ou por Deus (Cf. DILTHEY, Construcdo, 2010, p. 343). Em sintese:
tudo o que € preciso para a realizagao e aperfeicoamento da vida — valores, fins,
motivos — reside na “conexao vital” (Lebenszusammenhang) e historica especifi-
ca da propria vida humana e ¢ nela e por ela que a vida deve ser compreendida.
Isto significa afirmar que a vida se caracteriza por sua “autossuficiéncia” (Selbs-
tgentigsamkeit). Tal ideia, crucial no pensamento de Dilthey, est4 relacionada a
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critica — compartilhada por Heidegger — a todas aquelas filosofias que pretendem
ir além da vida mesma para compreendé-la (Cf. SANCHEZ, 2001, p. 58).

O conceito de “autossuficiéncia” da vida terd, pois, um papel determinante
nos primeiros cursos de Friburgo na medida em que constitui o pressuposto me-
todologico basico da hermenéutica da facticidade’ (HEIDEGGER, Problemas
Fundamentales, 2014, p. 170). Nao € por acaso que este conceito nos faz avaliar a
importancia que Dilthey desempenha na formag¢ao do pensamento heideggeriano.

4.1.1.1 O cardter teleolégico e intencional da vida

Heidegger concordara com Dilthey ao afirmar que vida ¢ animada por
“tendéncias”, “exigéncias”, “tarefas” sempre renovadas, nunca completamente
realizaveis, satisfeitas “dentro da vida mesma e mediante as formas de desenvol-
vimento tipicas da dita vida” (HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014,
p. 54)°. “A vida se basta a si mesma”. Mas isso ndo significa, necessariamente,
que ela disponha de uma “satisfacdo plena” “autossuficiéncia” ndo ¢ sindni-
mo de “autossatisfacao” (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014,
p. 47). Nenhuma “dire¢do” ou “forma” que a vida possa tomar, diz Heidegger,
pode exprimir o sentido da “autossuficiéncia” da vida. A vida ndo se resume ou
ndo se satisfaz com as respostas, sempre parciais, de tais “direcdes”; antes, 0s
“modos de realizagdo” ou as “formas de cumprimento”, isto ¢, a multiplicidade
de tendéncias ou motivos que se ddo no transcurso factico da vida expressam
sempre a “estrutura intencional” da propria vida (Cf. HEIDEGGER, Problemas

Fundamentales, 2014, p. 43).

Por “autossuficiéncia”, ndo devemos entender que a vida seja livre de im-
perfei¢cdes, mas que, simplesmente, ela encontra em si mesma a tendéncia viva
para se realizar dessa maneira ou de outra, superando, também em si e por
si mesma, suas limitagdes. Vé-se, ai, o carater dindmico da “vida factica” que
Dilthey e Heidegger puderam constatar. Assim, com ‘“‘autossuficiéncia” da vida
se quer dizer simplesmente que ndo hé necessidade de ir além de si mesma para
buscar, fora dela, algum sentido. Como Heidegger ressalta, a vida se expressa
unicamente em seu proprio “idioma’™. O sentido da autossuficiéncia da vida

2 () Phiinomen der ,Selbstgeniigsamkeit* und des Lebens als Ubergang zum Methodenpro-
blem (... (HEIDEGGER, GA 58, p. 161).

(- Es selbst stellt sich Aufgaben und an sich Anforderungen, die immer nur in seinem
eigenen Umkreis verbleiben (...) (HEIDEGGER, GA 58, p. 31).

,»(-..) Es braucht strukturméBig aus sich nicht heraus (sich nicht aus sich selbst herausdrehen),
um seine genuinen Tendenzen zur Erfiillung zu bringen. Es [Das Leben] selbst spricht sich
immer nur in seiner eigenen ,Sprache® an“ (HEIDEGGER, GA 58, p. 31).
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vivida ¢ que “toda vida se vive em um mundo” e ela ¢ “tal como experimen-
tamos a partir dela mesma e estando nela mesma” (HEIDEGGER, Problemas
Fundamentales, 2014, p. 43, 45 e 47, Cf. GREISCH, 1996, p. 137). Greisch, em
seu artigo La “Tapisserie” de la vie, observa, nesse caso, que a particula “em” da
expressdo “em um mundo” exprime justamente o sentido de “direcionalidade”,
isto ¢, a relagdo intima que ha entre “mundo” e “vida” (Cf. GREISCH, 1996, p.
138). Dizendo de outra maneira, o “carater estrutural e teleoldgico” da “vida em
si” refere-se ao “carater intencional” da vida, isto €, mostra que ela vive sempre
em possibilidades, em situa¢des, dadas em um mundo. Para Heidegger, “a vida ¢
vivida enquanto os viventes ficam absorvidos por ela em alguma dire¢ao” (HEI-
DEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 47).

Podemos afirmar que esse sentido de “intencionalidade” que Heidegger
encontra na vida factica ¢ inspirado em um tipo peculiar de “intencionalida-
de” existente no “conjunto estrutural da vida psiquica” formulado por Dilthey,
quando rejeita o dualismo implicado no conceito de “consciéncia intencional”
de Husserl. Conforme afirma Gens, Dilthey conserva uma nogao mais ampla de
“experiéncia interna” e da “compreensao de si mesmo e da vida” que a nog¢ao hus-
serliana de intencionalidade ndo parece ser capaz de absorver (Cf. GENS, 2002,
p. 103). Em lugar de “intencionalidade”, Dilthey fala de “atitudes” ou “modos de
comportamentos” ou de “carater relacional” de um eu situado no mundo. Para
Dilthey, “h4 sempre aqui um eu rodeado de circunstancias dadas” (DILTHEY,
1947a, p. 250; 1945e, p. 334; Cf. DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 338). E tudo
0 que existe em tais circunstancias, ou, nas palavras mesmas de Dilthey, “tudo
0 que esta presente para mim, tudo o que esta ai para mim, a consciéncia ou a
vivéncia, tem que estar compreendida nos modos de minha atitude” (DILTHEY,
Fundacion, 1944, p. 31). A consciéncia ou a vivéncia ndo ¢ algo distinto da ati-
tude. Elas e eu somos a mesma coisa. A dor, o desejo e a alegria estdo presentes
para mim como vivéncias e, isso significa, nunca como um “objeto diante de
mim” prestes a ser apreendido (Cf. DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 100). H4 um
“carater intencional” de que se imbui a relacdo entre o viver e o objeto vivido:

Um sentimento é na medida em que ¢é sentido, e ¢ fa/ como ¢ sentido: ndo sdo coisas
diferentes a consciéncia dele e sua constitui¢do, seu “ser dado” e sua “realidade”. Es-
tar-ai-para-nos, ser-dado-a-nds ou ser-fato-de-consciéncia sdo expressdes diferentes
da mesma situacdo real (Tatbestand), na qual ndo temos um objeto frente a sua cap-
tagdo, mas que esta e o fato que se nos da nela s3o uma mesma coisa. Se eu designo
isto como /nnewerden, € necessario compreendé-lo de tal maneira que, em um tal /n-
newerden, as relagdes de contetidos sensiveis com seu objeto estdo ai para mim como
o0 estdo um sentimento ou um desejo; a expressdo permanece inadequada na medida
em que se trata, antes, de um “estar dentro”, e ndo ha aqui nenhuma suposicéo, de
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qualquer ordem que seja, relativa a um ato que tornaria possivel este Innewerden (...)
(DILTHEY, Fundacién, 1944, p. 32. Grifos do autor)’.

E interessante notar o esforco metodologico de Dilthey para livrar o “estar
dentro da vida” de qualquer comprometimento teorético, assim como o “em”
do “em um mundo” de Heidegger ndo tem “pretensdes de explicacdo” — e este ¢
exatamente o principio metodologico dos “nexos expressivos” da fenomenologia
hermenéutica que Heidegger comega a engendrar (Cf. HEIDEGGER, Problemas
Fundamentales, 2014, p. 121).

Dilthey ressalta, entdo, que cada conteudo concreto das vivéncias estd ai
para uma atitude determinada: represento algo, julgo, temo, odeio, anseio, amo,
me alegro. Mas, adverte: “nem as atitudes decidem sobre a presenga dos contet-
dos nem tampouco os conteudos sobre a apari¢cao das diferentes atitudes”. Com
isso, Dilthey quer chamar a aten¢do ao fato de que atitudes diferentes podem se
referir ao mesmo conteudo na vivéncia e, de igual modo, a mesma atitude pode
referir-se a diferentes conteudos: “me dou conta do calor, emito um juizo sobre
ele, me alegra, desejo sua presenca” — sdo diferentes “atitudes” para o mesmo
“objeto” — o calor (Cf. DILTHEY, Fundacion, 1944, p. 24). A “conexdo estrutu-
ral da vida” se nos da de diversos modos. E, mais ainda: nem sempre se nos dao
como “discerniveis”, ou seja, nem sempre as vivéncias se apresentam a nds como
“contetidos” (Cf. DILTHEY, Fundacion, 1944, p. 23). A “conscientiza¢ao” nao ¢
a atitude mais assumida por nés. Muitas vezes, diz ele, “se “vive’ ainda que pro-
priamente ndo se ‘vive’” (DILTHEY, Estructuracion, 1944, p. 277, Construg¢ado,
2010, p. 247). Como Dilthey dira em seus 7ipos (1911): “o mundo estd sempre
ai para nés em um nivel qualquer” (DILTHEY, Tipos, 1992, p. 33). Ou como
afirmard Heidegger: “a vida esta sempre ai em alguma direcao” (HEIDEGGER,
Problemas Fundamentales, 2014, p. 237). Ha, nesse caso, uma explicita critica a
“filosofia da percepcdo” husserliana. Para Dilthey, a vivéncia:

,»Ein Gefiihl ist, sofern es gefiihlt wird und ist so, wie es gefiihlt wird: das Bewulitsein von
ihm und seine Beschaffenheit, sein Gegeben-Sein und seine Realitét sind nicht voneinander
verschieden. Fiir uns da-sein, uns-gegeben-sein oder Tatsache-des-BewuBtseins-sein:
das sind nur verschiedene Ausdriicke fiir denselben Tatbestand, nach welchem nicht dem
Auffassen ein Objekt gegeniibersteht, sondern dieses und die in ihm gegebene Tatsache eins
sind. Will ich dies als Innewerden bezeichnen, so muf} dies doch so verstanden werden, daf3
die Beziehungen von Sinnesinhalten auf einen Gegenstand gerade so gut als ein Gefiihl oder
Streben in einem solchen Innewerden fiir mich da sind; inaddquat bleibt der Ausdruck, da
es sich vielmehr um ein Inne-Sein handelt, und jede irgendwie gefalite Annahme iiber einen
Akt, durch welchen dies Innewerden mdglich wird, hiermit nicht gemeint ist* (DILTHEY,
GS VII, p. 27).
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E uma realidade que ndo pode ser definida pela conscientizagio, mas alcanga até
mesmo o cerne daquilo que é possuido de maneira indiferenciada”. (Observagao:
pode-se dizer “¢ possuido?”’) A vivéncia de algo exterior ou do mundo exterior esta
presente para mim de uma maneira similar aquela na qual aquilo que néo ¢é apreendido
pode ser apenas descoberto. (Digo: minha vivéncia contém também aquilo que ndo é
passivel de ser notado, e posso esclarecé-lo.) (DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 220.
Os parénteses sdo de Dilthey).

E o carater “relacional” da vivéncia que rompe com a relacdo entre per-

cep¢do e conhecimento que caracteriza o ambito teorético. Como dissemos no
capitulo anterior, a vivéncia ndo pode ser tida como um objeto que se regula pela
faculdade intelectiva e, muito menos, a “consciéncia” pode meramente ser enten-
dida a partir da fungdo de “representar”. Para explicitar esse carater “relacional”
da vivéncia, Dilthey assinala:

Assim como o conteudo mesmo nos refere aos objetos, parece que, por outro lado,
se refere a um eu, que ¢ quem tem a atitude. Na vivéncia, nem sempre esta contido
este segundo ponto de referéncia. Quanto mais domine no captar ou no querer a in-
clinagdo para o objeto, menos se haverd de notar um eu na vivéncia, um eu que capta
o que se empenha. Quando Hamlet padece no cenario, o proprio eu dos espectadores
parece como liquidado. No afa de terminar um trabalho acabo por esquecer-me lit-
eralmente a mim mesmo (DILTHEY, Fundacién, 1944, p. 25. Grifos nossos)®.

Heidegger utiliza pressupostos semelhantes a esses de Dilthey para subli-

nhar o “contexto intencional” da vida, isto ¢, atematico, pré-tedrico, pré-reflexivo
do viver — contexto que ¢ sempre facticidade, ou seja, contexto em que “ndo se ¢
consciente em todo o momento de que algo estd ai” (HEIDEGGER, Problemas
Fundamentales, 2014, p. 217). Vejamos:

(...) n6s vivemos sempre em uma dire¢do (a maioria das vezes sem que sejamos, em
absoluto, expressamente conscientes dela; posso dispor-me dessa diregdo expressa-
mente, mas também [ela] pode assaltar-me ou introduzir-se furtivamente ou simples-
mente estar ai; e também de tal maneira que, de vez em quando, uma dire¢do nos
reclama expressamente, nos dirige a fala. Me sento a mesa; noto cansago, necessito
de algo que me anime; vou a um concerto, escuto Bach; outro dia contemplo quad-
ros, leio poemas; “pertenco” a uma comunidade religiosa — o “pertengo” (tendéncia
latente, mas desperta) —, em determinados dias e momentos vivo nela com especial
vitalidade (...). As vezes a vida ¢ especialmente intensa, impulsiva em suas distintas
diregdes e ambitos de acdo (...). Um esta submerso em algo, estd aprisionado (ou cat-
ivo) em algo. Outras vezes, as coisas acontecem diante de si e ndo se toma parte

6

Nao da para deixar de lembrar, com essas palavras, do Heidegger de Ser e Tempo: “Onti-
camente, a pre-senca ¢ o que esta ‘mais proximo’ de si mesma; ontologicamente, o que esta
mais distante; pré-ontologicamente, porém, a pre-senca nao ¢ estranha para si mesmo” (HEI-
DEGGER, ST, 1997, § 5, p. 46; SZ, p. 16).
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delas propriamente. Outro se alegra da vida, vive com grandes esperangas, se da a
outros. Viver é um prazer. Logo torna a ser um tormento. Se sofre com a vida e suas
imperfeigdes; um se sente sobrecarregado por aquilo que “traz” diariamente. Chegam
horas de desespero; um repele tudo o que vem a importunar. Se tem que renunciar a
algumas coisas, outras caem do céu. (...) (HEIDEGGER, Problemas Fundamentales,
2014, p. 44 e 45).

Na citacdo acima, podemos ver, a exemplo de Dilthey, Heidegger liberar o
“mundo” e o “si mesmo”, a “consciéncia de si” de toda e qualquer “conceitua-
cao” filosofica ou psicoldgica que se coloca mediante postulados vazios e que
reduz a vivéncia a “objetivacdo”. Nesse ponto, Heidegger est4d em sintonia com
Dilthey, ao aproximar o postulado “toda consciéncia de algo ¢ consciéncia de
si mesma” da interpretacdo diltheyana, isto €, ao compreender o conceito de
“identidade” que esta na base desse postulado como a relacao do eu na e com
a vivéncia (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 166 e 167).
Trata-se de um “ter a mim mesmo” nas experiéncias vivas da vida, € ndo como
uma “consciéncia intencional” separada da vivéncia, ou melhor, como “estru-
turas a priori”. Nao se trata de um eu que “dirige o olhar para” ou “detém-se
em” ou “reflete sobre” objetos (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales,
2014, p. 173 e 174).

Sanchez ressalta a preocupacdo de Dilthey com “a realidade vivida na situ-
acdo propria de cada um”, considerando-a como “anterior a representagdo de um
ambito objetivo de ser”. E do fato mesmo de viver que se tem a possibilidade de
dar-se conta daquilo que ¢ anterior a consciéncia epistémica. Para Sdnchez, Dil-
they distinguiu as duas formas de compreensdo partindo de dois verbos distin-
tos: haben e auffassen, e essa linguagem diltheyana teria influenciado Heidegger
quando se refere ao “ter a si mesmo”. Diz ele: “Heidegger estaria também nessa
linha de compreensao por familiaridade distante da analise explicita de todos e
cada um dos atos de uma pessoa” (SANCHEZ, 2001, p. 58).

Heidegger, como Dilthey, afasta o seu conceito de “vivéncia” de toda “posi-
¢do epistemologica rigida” no sentido de “experiéncia da coisa”. E essa ¢ uma de-
cisdo fundamental para a elaboragao do projeto da hermenéutica fenomenologica
heideggeriana, pelo que fica claro o vigor de Dilthey agindo no pensamento de
Heidegger nesse momento, fornecendo-lhes as bases para uma nova compreen-
sdo da pergunta que conduz ao ambito da origem. Dito de outro modo, o que esta
em jogo ¢ a pergunta: “como” a vida tem experiéncia de si mesma sem que seja
ao modo de “objeto”, isto €, sem que seja regulada pela atitude cognoscitiva? (Cf.
HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 165).
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4.1.1.2 A ligag@o entre vida e mundo

Ao resgatar a dimensao “pratica” do pensamento de Dilthey, Heidegger de-
monstra que, de modo semelhante a ele, encara o “dado” ou a “vivéncia” enquan-
to uma “totalidade de vida” que €, em todo caso, uma “totalidade de um mundo”.
Isso significa: nunca entendida em termos de “impressdes sensiveis” as quais
se aplica a normatividade a priori. Para nds, fica claro que essa ideia ¢ uma das
contribui¢des decisivas que a filosofia da vida diltheyana pdde dar a transforma-
cdo hermenéutica da fenomenologia realizada por Heidegger: enquanto ciéncia
originaria da vida, a fenomenologia ndo pode ser entendida como “intuicao de
objetos”, como “intui¢do sensivel” porque, afirma Peraita, significaria uma reca-
ida no esquema da dualidade metafisica “sujeito versus objeto” (Cf. PERAITA,
2007, p. 31).

Ja na primeira das dez Conferéncias de Cassel (1925), Heidegger discute
o modo como a tradi¢do tematizou o conceito de “vida” e “mundo”. Quando
se dizia “realidade da vida”, o que tinha em mente era a “realidade imediata”
tomada como “mundo” e, “mundo” sendo considerado como “natureza”. Hei-
degger reconhece a originalidade das reflexdes de Dilthey para quem a vida esta
relacionada sempre a dimensao historica (Cf. HEIDEGGER, Conférences, 2003,
p. 141). De fato, o conceito de vida, em Dilthey, ndo ¢ um conceito que discorre
sobre a fisica ou a biologia. Diz ele: “vida” ¢ uma expressao que s6 pode ser
empregada para se referir ao mundo humano vivido (Cf. DILTHEY, Construgao,
2010, p. 217; Cf. DILTHEY, 1945b, p. 419).

Em seu artigo, L’ herméneutique diltheyenne des mondes de la vie, Gens
mostra que, em Dilthey, os termos “vida” e “mundo” sdo tomados como ana-
logos: “o termo vida nao designa uma entidade metafisica cuja globalidade ou
generalidade seria comparavel aquela dos conceitos tradicionais de ‘ser’ ou
de ‘mundo’ entendido como ‘totalidade de entes’ (GENS, 2010, p. 67)". Na

7 Em L’ herméneutique diltheyenne des mondes de la vie, Gens destaca que, ao longo dos seus

escritos, Diltheyparece fazer uso de “vida” e “mundo” indistintamente. Varias expressdes
sdo utilizadas para tematizar a vida como, por exemplo, “experiéncia da vida” ou Lebenser-
fahrung, Erlebnis, Lebenszusammenhang, LebensdufSerung, das geistige Leben, Lebenska-
tegorie; e também se refere a “mundo de experiéncia” ou Erfahrungswelt, mundo do espirito
ou geistige Welt, de visao de mundo ou Weltanschauug. Embora ndo empregue o conceito
“mundo da vida”, menciona frequentemente as expressdes “visdo da vida e do mundo” ou
“enigma do mundo e da vida”, sem, todavia, especificar o contexto em que surgem, como
esse “e” deve ser propriamente entendido (Cf. GENS, 2010, p. 66 e 67). Para Dilthey, os ter-
mos “vida” e “mundo” substituem um ao outro, tal como entendemos expressdes como “vida
privada”, “vida politica”, vida dos animais” (Cf. GENS, 2009, p. 54).
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Redagdo de Breslau (1880), Dilthey afirma que mundo e vida ndo sdo ambitos
separados (Cf. DILTHEY, 1986d, p. 122 e 123). E cuidou para que nem “vida”
nem “mundo” fossem compreendidos como um “recipiente” onde estariam dis-
poniveis “conteudos” diversos (Cf. DILTHEY, Fundacion, 1944, p. 23).

A relacdo intima entre “vida” e “mundo” tem a ver com a nogao diltheyana
de “autossuficiéncia” da vida, isto €, com a ideia de que tudo o que a vida precisa
para se compreender estd “nela” mesma ou “dentro” dela propria. Mais adiante,
em A construg¢do do mundo historico nas ciéncias do espirito, volta a ressaltar:
“as coisas ndo se dao como se 0s objetos se encontrassem juntos em um aposento
e fossem apreendidos por aquele que entra; os objetos s6 possuem a sua co-per-
tinéncia na ligacdo com uma pessoa, com uma vida a qual pertencem” (DIL-
THEY, Construgdo, 2010, p. 237). Em Ser e Tempo, Heidegger dard o mesmo
exemplo: as ‘“coisas nunca se mostram primeiro por si para entdo encherem um
quarto como um conjunto de coisas reais (...) 0 que primeiro vem ao encontro ¢
o quarto, mas como instrumento de habitagdo”, isto significa: de pertenca a uma
vida (HEIDEGGER, ST, 1997, § 15, p. 110; SZ, p. 68). Em Problemas fundamen-
tais da fenomenologia, também afirmara: “nossa vida factica ¢ nosso mundo:
comparecemos sempre de algum modo, estamos ‘fascinados’, extasiados, (...), 0
que tomamos conhecimento estd sempre acentuado significativamente: valioso,
surpreso, indiferente (...)” (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014,
p-108). Mais do que a variedade de “contetidos” — o “qué” —, interessa a Heideg-
ger 0 “modo” ou 0 “como” os contetidos se manifestam, isto ¢, “a vida factica em
seus nexos de manifestagdes™ (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales,
2014, p. 65).

Podemos dizer que, em Dilthey, o “carater relacional” da vida ou o “como”
expressa o carater compreensivo da vida. A compreensao estd implicita na vida;
os individuos se orientam uns em relagao aos outros por meio de um tacito proces-
so interpretativo. Na vida cotidiana, a compreensao ¢ “estrutura da vida”. Como
declara Reis, “compreender ¢ uma atividade familiar e ordindria (...) ndo ¢ uma
técnica especializada. E um lugar comum como ouvir ou tocar as coisas” (REIS,
2003, p. 185). Dilthey dira que “a compreensao surge primeiramente dentro do
circulo de interesses da vida pratica” (DILTHEY, Estructuracion, 1944, p. 231).
Ou, de outra forma, as manifestagdes vitais particulares sao compreendidas
como pertencentes a uma esfera dotada de um carater comum. Ele d4 o mesmo

exemplo que, mais tarde, Heidegger dara, em Ser e Tempo, o do uso € manuseio

8 Expressdo que nomeia o subtitulo do § 12 de Problemas Fundamentais de Fenomenologia

(1919-1920).
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de instrumentos, como o martelo: “sua finalidade torna-se compreensivel para
noés quando o artesdo usa o martelo ou a serra” (DILTHEY, Construgao, 2010,
p- 190). Do mesmo modo, Heidegger considera que ¢ “o martelar ¢ que descobre
0 ‘manuseio’ especifico do martelo”. As coisas do mundo se mostram para o
Dasein antes de tudo como coisas tteis em nexo significativo, em situagdes prati-
cas da vida cotidiana. E esse € um aspecto metodologico central da hermenéutica
fenomenologica de Heidegger que estava presente em Dilthey: a manualidade
livra a visualizagdo puramente teorica das coisas (Cf. HEIDEGGER, S7, 1997,
§ 15, p. 110 e 111; SZ, p. 69). Em Ontologia: hermenéutica da faticidade (1923),
Heidegger adverte: “a significatividade nao € uma categoria da coisa (...); ela ¢
um como do ser (...)” (HEIDEGGER, Ontologia, 2012, p. 90). E nesse sentido que
Dastur dira que os termos que nomeiam esse curso de 1923, “hermenéutica” e
“facticidade”, sdo dois termos provenientes da filosofia de Dilthey (Cf. DASTUR,
2007, p. 56). De fato, encontramos ai, uma convergéncia e, a0 mesmo tempo,
uma distancia entre Dilthey e Heidegger no que se refere as suas hermenéuticas:
“as categorias diltheyanas sao categorias da vida, e ndo das coisas, mas elas sao
ainda categorias do conhecimento da vida e ndo categorias que colocam em jogo
o ser dessa vida” (FAGNIEZ, 2014, p. 199). Se pudermos parodiar uma sentenca
de Ricoeur, diriamos que Heidegger transforma o modo de conhecer de Dilthey
em um modo de ser (Cf. RICOEUR, 1969, p. 21).

Importa dizer, entretanto, que o “nexo de significatividade”, o carater mun-
dano da vida, se apresenta como “mundos da vida”, isto €, caracteriza-se, de
algum modo, tanto para Dilthey como para Heidegger por ser, simultaneamente,
mundo circundante (Umwelt)’, mundo compartilhado (Mitwelf) (ou mundo da

® A vida é pensada por Dilthey como relagdo vital primitiva em termos de excitagéo e de mo-
bilidade: “a vida é um sistema de agdo e reagdo, ou a configuragéo constituida por interagdo
(Wirkungszusammenhang) entre o eu e seu meio (DILTHEY, 1947g, p. 306). Gens nos lembra
que Dilthey lanca a ideia de vida como um sistema de interagdes empregando o termo “meio”
numa época em que o conceito Umwelt ainda ndo tinha sido desenvolvido por Jakob Von
Uexkiill (1864-1944). Thure von Uexkiill, filho e intérprete de Jakob Von Uexkiill, em seu
artigo 4 teoria da Umwelt de Jakob von Uexkiill, afirma que seu pai concebia o processo vital
“como um sistema coerente em que sujeito e objeto se definem como elementos interrelacio-
nados em um todo maior” (UEXKULL, 2004, p- 20 e 21). Em Jakob von Uexkiill, Unwelt é
um conceito que tem fundamento biologico e ¢é utilizado para se referir ao mundo préprio de
cada espécie em que as significa¢des s6 podem ser compreendidas no entorno, isto ¢, no meio
ambiente especifico de cada espécie mediante as interagdes mutuas estabelecidas segundo
disposigdes e interesses comportamentais de cada espécie. Essa ideia influencia profunda-
mente os estudos de Heidegger, Merleau-Ponty, Deleuze, dentre outros.
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vida intersubjetiva) ¢ mundo do si mesmo (Selbstwelt) (ou da ipseidade) — que
ndo deve ser entendido como “‘eu interior”.

Nosso si proprio recebe desde a primeira infancia o seu alimento desse mundo. O
mundo ¢ também o meio, no qual a compreensdo de outras pessoas ¢ de suas man-
ifestacdes vitais se realiza. Pois tudo em que o espirito se objetivou contém em si
algo comum ao eu e ao tu. Toda praca arborizada, todo espago no qual temos uma
organizac¢do dos lugares para se sentar, ¢ compreensivel para nds desde pequenos,
porque o estabelecimento humano de finalidades, a organizagdo, a determinagao
valorativa como algo comum indica a todos os lugares, ¢ a todos os objetos no
quarto a sua posi¢do. A crianga cresce em uma ordem e em um habito proprios a
familia, os quais ela compartilha com os outros membros. As instrugdes da mae sao
acolhidas por ela em conexdo com isso. Antes que aprenda a falar, ela j& imergiu
totalmente no meio dos elementos comuns. Ela s6 aprende e compreende os gestos e
expressdes faciais, os movimentos e chamados, as palavras e as frases, porque eles
vém ao seu encontro incessantemente como 0s mesmos e com sua ligagdo com aqui-
lo que significam e expressam. Assim o individuo se orienta no mundo (DILTHEY,
Construgdo, 2010, p. 189).

Nesse contexto, quando Dilthey pergunta pela vida, ndo estd preocupado
com um mundo exterior, captado como “processo tedrico”, com “objetos”, “con-
teudos”, mas com “relagdes” vividas em que um eu se depara com 0s outros,
situacdes, objetos, circunstancias na vida mesma (Cf. DILTHEY, 1944a, p. 87).
Construido sobre o verbo “viver” ou o substantivo “vida” (Leben), o termo
“vivido” diz respeito justamente a modalidade sob a qual as coisas me sdo dadas.
No fragmento A4 vivéncia (1907-1908), Dilthey faz questdo de destacar que “a
vivéncia ¢ um modo caracteristico distinto em que a realidade estd ai para mim.
A vivéncia ndo nos ¢ dada como algo percebido ou representado”. Encontro-me
nela (Innewerden), porque “a tenho de modo imediato como pertencente a mim
em algum sentido. A vivéncia [s0] se faz ‘objeto’ no pensamento” (DILTHEY,
1945b, p. 419). Em outros termos: “(...) a vida se me da diretamente s6 como
minha propria. E s6 a partir de minha propria vida compreendo a vida que me
rodeia, as formas da vida animal e humana” (DILTHEY, 1986b, p. 185)".

Em A4 ideia da filosofia e o problema da visdo do mundo (1919), Heidegger
avizinha-se do argumento diltheyano ao afirmar que as vivéncias sao fenomenos
de apropriag¢dao, mas ndo significa apropriagao de “algo” que, estando fora de
mim, eu me aproprio como um “objeto”, uma “coisa” ou um “processo”. Diz ele:
“fora’ ou ‘dentro’ tem aqui tdo pouco sentido como o ‘fisico’ e o “psiquico™. O

10, Denn mir ist das Leben direkt nur als mein eigenes gegeben. Und nur aus diesem, meinem
eigenen Leben, verstehe ich das Leben um mich, die Formen des tierischen und menschli-
chen (DILTHEY, GS XIX, p. 347).
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acontecimento nao ¢, pois, nem interno nem externo. O acontecimento “objeti-
vado”, isto €, como “algo conhecido”, Heidegger o designa como “processo”. E
esse tipo de “acontecimento” ¢ completamente diferente do “acontecimento do
vivido”. No exemplo do exercicio fenomenologico da “vivéncia da catedra” que
aparece no curso de 1919, Heidegger ressalta: “No ver a catedra do anfiteatro, eu
estou plenamente presente com meu eu (...) € 1SS0 ndo € um processo, mas um
acontecimento” (...) “As vivéncias sdo acontecimentos, na medida em que vivem a
partir do que lhe € proprio e ¢ somente assim que se vive a vida” (HEIDEGGER,
La idea, 2007, p. 89ss; GA 56/57, p. 74ss). E nesse sentido que veremos surgir
no contexto de Ser e Tempo, sem aparente explicagcdo, termos que distinguirao
os “existenciais” enquanto dizem os modos de ser do Dasein, dos “categoriais”,
os modos de ser dos entes “simplesmente dados” (Cf. GENS, 2009, p. 55). A
nosso ver, Heidegger se inspira, nesse ponto, na critica que Dilthey dirige a me-
tafisica tradicional e na reivindicagdo a uma “conceitualidade” que se aproxime
melhor do mundo humano: significagdo, compreensdo, expressdo e vivéncia
sdo as “categorias” proprias para se referir a vida humana. Nao escapa a critica
diltheyana o intelectualismo das classicas teorias do conhecimento, o dualis-
mo “sujeito versus objeto” e, sobretudo, os conceitos de “coisa/substancia” e de
“causalidade” (Cf. GENS, 2009, p. 54). Dilthey reenvia os conceitos metafisicos
as vivéncias mais originarias em que eles tém origem!'; dird, como dissemos no
capitulo anterior, que eles sdo dados na conexdo vital, ou seja, “estdo fundados
nas vivéncias a serem concebidas descritivamente e, por fim, no modo de ser da
propria vivéncia (...)” (DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 315. Grifos nossos).

O ponto de partida de Dilthey em Introducdo as ciéncias do espirito é
Jjustamente a critica a logica tradicional e a doutrina classica das categorias que
ofuscaram a distingdo entre “natureza’ e “vida” e inviabilizaram a compreensao
adequada do fendomeno da vida e da historia. Para Dilthey, buscou-se “desde a
tradicao grega, o ser das coisas, em que ser significa sempre algo fixo, estatico, o

' Para o aprofundamento da critica diltheyana as categorias metafisicas de substancia e de
causalidade, recomendamos os seguintes textos de Dilthey: a) Vida e conhecimento: projeto
de logica gnosiologica e teorias das categorias (1892-1893), In: Critica de la razon historica.
Edicion de Hans-Ulrich Lessing. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1986, pp. 194-203; b) In-
trodugdo as ciéncias do espirito (1883), p. 454-458; e ainda, c) o “Manuscrito I1”, intitulado
A exploragdo dos fatos que, juntamente com o “Manuscrito 17, Particularidades das ciéncias
humanas e sociais, surgiram, ulteriormente, como complemento ¢ conclusdo do inacabado
ensaio de 1875, Sobre o estudo da historia das ciéncias do homem, da sociedade e do estado,
In: Critique de la raison historique. Introduction aux sciences de I’ esprit et autres textes.
Présentation, traduction et notes par Sylvie Mesure. Paris, Editions du CERF, 1992, pp. 111-
142, p. 114 e 117.
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ser que ja € cada coisa. O prototipo desse ser era o ser dos conceitos e objetos ma-
tematicos, um ser invariavel, um ser sempre o mesmo” (ORTEGA Y GASSET,
1983, p. 236. Grifos do autor). Nesse sentido, Dilthey mostrou que entre os pro-
cessos logicos validos somente para a natureza estd o principio de causalidade,
que sempre encerra em si a causa aequat effectum, portanto, inaplicavel ao
mundo humano (Cf. DILTHEY, 1945b, p. 420). Nao ¢ a toa que, para Ernildo
Stein'?, a ideia heideggeriana de “destruigdo da metafisica” é herdada de Dilthey
e Herman Nohl, discipulo e um dos mais proximos colaboradores de Dilthey.
O “Filoésofo da vida” indicou a Heidegger elementos fundamentais para pensar
a existéncia humana longe da aplicagdo das leis ¢ modalidades 16gicas validas
unicamente para a natureza. Como declara De Waelhens, a distingdo entre natu-
reza e vida realizada por Dilthey favoreceu a Heidegger um campo fecundo para
combater as tendéncias naturais das filosofias e teologias que conceberam todo
ser como Vorhandenheit, isto ¢, segundo uma concepcao determinada como um
ser simplesmente dado entre outros seres criados, um animal rationale, ou seja,
como algo “evidente” e “dado” deixando, dessa forma, inquestionado o sentido
ontologico do seu ser (Cf. DE WAELHENS, 1948, p. 323; Cf. HEIDEGGER, ST,
1997, § 10, p. 86; SZ, p. 49).

Dilthey deu énfase a realidade vivida e a considerou como anterior a re-
presentagdo de um dmbito objetivo de ser: “o fato mesmo de viver proporciona
esta maneira de dar-se conta daquilo que € anterior a consciéncia epistémica”
(SANCHEZ, 2001, p. 58). Xolocotzi também ressalta o caréter originario da vi-
véncia, tal como Dilthey a tematizou, ao dizer que “o dado ndo ¢ cognoscivel
diretamente de acordo com uma teoria moderna do conhecimento, mas que ¢
primeiramente vivido. E vivido pressupostamente, mas no tedrico-cognosciti-
vamente” (XOLOCOTZI, 2007, p. 99). Em outras palavras, antes de que nossas
percepcdes se tornem “coisas”, diz Dilthey na Redacdo de Breslau (1880), a
realidade é nossa vivéncia: “as coisas, nos as encontramos dadas com nosso
€u € Nosso eu com as coisas. (...) Sem mundo nao teriamos consciéncia de si, €
sem consciéncia de si ndo haveria um mundo para n6s” (DILTHEY, 19864, p.
123). Mais adiante, essa ideia, radicalizada por Heidegger, ganhard uma roupa-
gem ontologica em Os problemas fundamentais da fenomenologia" (1927), nos

12 Conferir o breve comentario que Stein faz na “Nota do tradutor”, p. 201, In: HEIDEGGER,
Martin. Conferéncias e Escritos Filosoficos. Tradugao e notas de Ernildo Stein. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1973. (Colegao Os Pensadores).

13 No original: Die Grundprobleme der Phidnomenologie (1927), GA 24. Estamos consultando,
aqiui, a tradugdo de Marco Antonio Casanova, Os Problemas fundamentais da fenomenolo-
gia (Petropolis, RJ: Vozes, 2012).

194



A hermenéutica heideggeriana da facticidade como radicalizagdo da historicidade da vida em dilthey

seguintes termos: “Somente porquanto o ser-ai €, ou seja, somente porquanto ele
¢ um existente, ha mundo” (HEIDEGGER, 2012, p. 430).

A pergunta de Dilthey pela “realidade” mesma do mundo permite um re-
torno significativo ao concreto — ao que Heidegger nao ficou indiferente. Como
mostra Fagniez, tanto para um como para o outro, se a realidade do mundo se
funda em relagdes vitais em que o mundo do si mesmo é o centro, o mundo
ndo tem consisténcia da “coisa” que a tradi¢do lhe lega, mas ¢ tecido de signi-
ficacoes. Todas as “tendéncias” e “motivos” sdo relacionados desde o “mundo
do si mesmo” a situagdes facticas, suas em cada caso, e essas relacdes de sig-
nificatividade (Bedeutsamkeitsbeziige) se inscrevem em uma historicidade (Cf.
HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 74; Cf. DILTHEY, Tipos,
1992, p. 34; Cf. FAGNIEZ, 2014, p. 198).

4.1.1.3 Uma hermenéutica do mundo do si mesmo

Como sabemos, Heidegger contesta a atitude teorético-objetivante e trans-
cendente da “intuicdo eidética” e propoe, em seu lugar, uma “intui¢do herme-
néutica” que “expresse a vida nas tendéncias que a motivam e nas motivagdes
para as quais tende”, isto ¢, que busque preservar a vida em seu essencial senti-
do pré-mundano ou mundano que caracteriza a apropriacao das vivéncias (Cf.
HEIDEGGER, La idea, 2007, p. 141). Heidegger afirma a énfase ao ambito pré-
-tedrico como tarefa radical da filosofia. Assim, a atitude teorética, Heidegger
interpde a vida em seu carater historico. Inspirando-se em Dilthey, ir4 se contra-
por a um “eu absoluto”, um “eu contemplativo” da filosofia tradicional, que pre-
tende captar as coisas de maneira objetiva, e afirmara um eu individual, factico,
historico, em uma situag¢do dada no mundo circundante (Umwelterlebnis) (Cf.
PERAITA, 2007, p. 28 e 30).

Heidegger descreve o mundo do si mesmo (Selbstwelf) de maneira muito
semelhante a0 modo como Dilthey descreve o conceito basilar de sua her-
menéutica: Selbstbesinnung. O pardgrafo 13 de Problemas fundamentais da
fenomenologia (1919-1920) ¢ consagrado as formas expressivas da Selbstbe-
sinnung, desde as formas elementares da consciéncia até as formas mais ela-
boradas como as autobiografias e as grandes confissdes. Heidegger percorre,
praticamente, 0 mesmo caminho feito por Dilthey em A4 construgdo do mundo
historico nas ciéncias do espirito (1910), no que se refere ao problema da auto-
biografia. Chega a manter o termo diltheyano Selbstbesinnung, muito embora
o sentido ndo seja exatamente o mesmo colocado por Dilthey (Cf. GREISCH,
1996, p. 141). Dilthey quer mostrar que a biografia se configura como a forma
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mais perfeita de apreensdo e interpretacdo de si mesmo porque pode expandir
a compreensao que o si mesmo pode ter de si no transcurso vital, a partir das
relagdes historicas em que ele esta enredado. O que Dilthey quer destacar € que
a compreensao que nds temos da vida abre um mundo (Cf. DILTHEY, Cons-
trugdo, 2010, p. 184). A autocompreensao se inscreve nesse dinamismo da vida
que busca dar formas a si mesma. Heidegger, ao contrario, quer destacar o ca-
rater de “situa¢do” que permite o “ter-me a mim mesmo’ sem que seja preciso,
entretanto, fixar “sentidos objetivos”, mas simplesmente “o vivo processo de
ganhar e perder a familiaridade com a vida mesma, concreta” (HEIDEGGER,
Problemas Fundamentales, 2014, p. 70 e 174). O conceito de “situa¢ao” im-
possibilita qualquer forma de objetivagdo. Para Heidegger, “o nexo compreen-
sivel € a vida mesma e nela tenho meu si-mesmo” (HEIDEGGER, Problemas
Fundamentales, 2014, p. 175). Greisch observa que essa frase de Heidegger
inverte a sequéncia diltheyana vivéncia-expressao-objetivacao articulada em
A construgdo do mundo historico nas ciéncias do espirito. Diz ele: “O que se
tem primeiro ndo sao vivéncias psiquicas isoladas, mas situacdes que mudam
e que determinam sempre os lugares especificos de compreensao de si-mesmo”
(GREISCH, 1996, p. 142). Ou, nas palavras de Heidegger:

a experiéncia factica da vida se define justamente por essa indefini¢@o, por este ndo
destacar nela uma disposic¢ao especial (...), por ndo haver nem fazer falta nela uma mu-
dancga expressa nos modos de ter experiéncia, por deslizar-se fluidamente através das
mudangas nos ditos modos sem permitir que tais mudangas se destaquem em absoluto
(HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 112).

Podemos afirmar que a primeira articulacao essencial da vida ¢ sua fami-
liaridade com o mundo vivido (Cf. GREISCH, 1996, p. 139). Dizer que a vida
tem certa familiaridade consigo mesma, significa dizer que ela se compreende
de alguma maneira; tudo o que aparece nela, aparece no modo da “significati-
vidade”. Nas palavras de Heidegger: “tudo aquilo que comparece na vida, com-
parece, de algum modo”, ou seja, ¢ familiar. Aquilo com o que nos encontramos
no mundo circundante € de algum modo significativo. O “de algum modo” nao
quer, contudo, indicar um “contetdo” (objetivacao) que se apresenta de maneira
determinada na corrente vida, mas simplesmente o fato de que a vida tem a
capacidade de se expressar significativamente e, aqui, mais uma vez, temos um
traco fundamental de sua autossuficiéncia (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fun-
damentales, 2014, p. 229; Cf. SANCHEZ, 2001, p. 60).

Com o carater “relacional” da vida psiquica, Dilthey também nos mostra
uma “relacdo interna” profunda entre vida e mundo que processo tedrico nenhum
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¢ capaz de exprimir. Afirma: nos encontramos sempre em relagdo com uma
situagdao dada no mundo que nos rodeia (Cf. DILTHEY, Fundacion, 1944, p.
25). Ao mesmo tempo, nas “relagdes internas” da vida psiquica ha algo familiar
mesmo que o eu ndo repare nelas; o fato ¢ que a relacdao interna sempre se
expressa € isso tem a ver com o que Heidegger diz sobre a vida se fala em sua
propria lingua. Dilthey ilustra: “estou preocupado com algo, eu quero fazer algo,
desejo que se realize um acontecimento, estas e mil outras expressdes da lingua-
gem contém tais relagdes internas” que sao compreensiveis em si mesmas (Cf.
DILTHEY, Fundacion, 1944, p. 21). Ou, novamente retomando Heidegger: “vivo
em nexos de significatividade com uma dimensao autossuficiente; aquilo do que
temos experiéncia nos fala, mas de tal maneira que sempre nos resulta familiar
de algum modo” (HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 166 e 257).
Também para Dilthey, noés estamos imersos na vivéncia e ele se refere ao saber
que dela temos como o de “um drama encenado’:

nao sdo apenas os espectadores iletrados que vivem totalmente na agao, sem pensar
no autor da peca [isto ¢, na “teoria” que o texto encerra], mas mesmo o individuo lit-
erariamente culto pode viver totalmente sob o encanto daquilo que acontece ai. Nesse
caso, sua compreensao se orienta pelo nexo da agao, pelos caracteres das personagens,
pela interpenetracdo dos momentos que determinam a virada do destino (DILTHEY,
Construgdo, 2010, p. 193).

De igual modo, na Redagdo de Breslau (1880), Dilthey destaca essa rea-
lidade que se experimenta constantemente ai como vivéncia: nas sensagoes
do movimento, no pegar coisas, no andar, no pressionar e ser pressionado,
no prazer e na dor, no medo e na esperanga, na aflicdo sobre aquilo que pesa
insuperavelmente sobre nos. Para Dilthey, a totalidade de nosso ser entra em
agdo nesse continuo ato vital € ndo permite que sejamos um “espectador” que
se senta no cenario do mundo e experimenta prepotentemente a mesma fac-
ticidade (Cf. DILTHEY, Fundacion, 1944, p. 123 e 124). Assim, como temos
visto desde o capitulo passado, o carater “relacional” da vivéncia diz respeito
ao carater de mobilidade, isto €, sempre pratico, situacional, concreto da vida
em que o viver e o vivido ndo se separam — o que faz a experiéncia diltheyana
de impulso e resisténcia vir a ser uma escancarada critica a concep¢ao de um
“eu teorético” situado fora da vida historica e de uma “vida teorizada” inde-
pendente de um eu historico.

Se nos encontramos sempre em meio a um mundo circundante, enredados
em situacdes da vida pratica, isso significa dizer que o “ambito da origem”
nunca estd dado na “vida em si”, tem sempre que tornar a ser captado (Cf.
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HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 213). A vida em continua
realizacdo € o ambito da “origem” ao qual a investigacao filosofica ou fenome-
nologica tem que se dedicar. Tanto para Dilthey, como para Heidegger, ndo se
pode ascender a esse ambito original por meio da razdo, de um principio axiold-
gico, um principio ultimo ou de algum tipo de experiéncia mistica ou religiosa.
Se a vida ¢ algo que estd em continuo desenvolvimento, pensa Heidegger, entao,
¢ um fendmeno que nunca se d4 plenamente nem de maneira definitiva (Cf.
HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 38 ¢ 214). A “conexao es-
trutural” diltheyana, apontando também para um sentido de “dire¢do” ou, como
ele proprio chama, para uma “orientagdo”, nunca pode ser dada como “con-
clusao” nem “hipoteticamente” estabelecida, mas sempre experimentada (Cf.
DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 343 e 344). De uma maneira que nos parece
feliz, Brogowski define a atitude racional, ndo como uma “faculdade”, como
Dilthey ja dizia, mas como uma “disposi¢ao”, ressaltando, assim, o fato de que
ela permanece sempre “como tarefa a realizar” e ndo pode se realizar sendo
no contexto da acdo humana. Por conseguinte, “toda norma e todo a priori do
pensamento, marcas da racionalidade, se constituem historicamente e devem
ser explicitados a partir da historia” (BROGOWSKI, 1997, 26).

A hermenéutica fenomenologica da facticidade tem como meta o “com-
preender puro” (reines Verstehen). “Puro”, adverte Heidegger, ndo tem aqui
nenhum sentido “logico”, “ideal”, a priori, livre de contradicdo, mas consiste
na compreensao do sentido que se da na vida pré-teodrica, ou seja, em situagoes
vitais e concretas, em contextos de sentido (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fun-
damentales, 2014, p. 148). O acesso a vida factica ndo ¢ dado por um entendi-
mento puro, mediante hipdteses, mas por uma interpretacdo fenomenologica,
que significa “mais que um proceder meramente formal, [j4 que] ndo se trata de
um conhecimento de objetos”. Interessa compreender como a vida se compreen-
de a si mesma, ou seja, “como a vida tem experiéncia de si mesma” (HEIDEG-
GER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 257). Para Heidegger, o viver humano,
portanto, se caracteriza por encontrar-se imerso ja sempre em um mundo circun-
dante, prévio a toda reflexdo, a toda teoria. Trata-se de uma “intuicdo compreen-
siva” em que o entorno ¢ apreendido como significativo. E s6 ocasionalmente
adotamos uma atitude teorética — que ¢ um modo derivado de estar no mundo.
Dito de outro modo, “o algo formal e objetivo da cognoscibilidade, o algo da
teorizagdo formal, emerge em primeiro lugar desse algo pré-mundano da vida”.
E a absolutizacao do teorético “deforma” ou “desvia” a experiéncia originaria da
vida (HEIDEGGER, La idea, 2007, p. 106 ¢ 140).
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Heidegger se inscreve, nesse ponto, na continuidade do pensamento dil-
theyano, porquanto também Dilthey censurou a “deformacao intelectualista”
que os principios formais da logica tradicional imprimiram a “estrutura vital”:
a riqueza das vivéncias, com sua diversidade, suas contradigdes e oposi¢des foi
reduzida ao esquema “sujeito-objeto”. A vida ¢ uma “conexdo originaria” e, se
bem que ela conduz a contradigoes, ela ndo ¢ um tipo de conexao derivada da
tese, antitese, da sintese, diz Dilthey (Cf. DILTHEY, Tipos, 1992, p. 102; 1986b,
p. 207). Como ja mostramos desde o segundo capitulo, Dilthey defende que a
“atitude” cognitiva ¢ apenas uma entre outras “atitudes” da totalidade de nosso
ser. Para Dilthey, ha um acesso pré-tedrico a vida, um “acesso descritivo” que
ndo ¢ mera explicagdo teorético-cognoscitiva a maneira das ciéncias naturais,
nem uma ‘“‘construcao” no sentido rickertiano, nem uma “intui¢do sensivel” ao
modo husserliano. Em Estudos para fundar as ciéncias do espirito (1905), ex-
plica: “o saber ja est4 ai, unido a vivéncia sem reflexdo alguma, e nao € possivel
tampouco encontrar nenhuma outra origem ou razao de ser desse saber sendo na
vivéncia mesma” (DILTHEY, Fundacion, 1944, p. 22; GS VII, p. 18).

Certamente, Heidegger empreende uma critica a “descricdo’” como processo
de conhecer a realidade. Diz que a descri¢ao € ja um comportamento teorético,
isto ¢, se realiza por meio de conceitos, assim, a descrigdo ¢ “privada de vida”.
A descrigdo implica “expressao verbal” e isso quer dizer que o “significado”
assume a tarefa de “exibicdo do objeto”, sendo, em si mesmo, prioritariamente,
“pensamento” (Cf. HEIDEGGER, La idea, 2007, p. 122 e 134). No entanto, en-
tendemos que essa critica a descri¢do ¢ dirigida muito mais a Husserl do que a
Dilthey. Ao expor sua objecdo, Heidegger deixa claro, citando o tempo todo o
nome de seu mestre, que esta se referindo ao “método da descricao reflexiva”, da
“intui¢do de objetos” — aquele em que a corrente das vivéncias é obtida por um
“eu consciente”, mediante processos de percepgdo, juizo, pensamento (Cf. HEI-
DEGGER, La idea, 2007, p. 121), e ndo a “descri¢do analitica ¢ hermenéutica”
em cuja base encontra-se um ‘““eu historico”, um “eu situacional”, que querendo e
sentindo também pensa, como € o “eu” diltheyano.

E curioso observar que a critica de Heidegger a Husserl encontra-se presente
nos trabalhos de Dilthey, Estudos para fundar as ciéncias do espirito (1905),
praticamente sob os mesmos argumentos. Citando trechos das Investigagoes
Logicas, Dilthey rejeita “o conceito tedrico de uma ‘intuigdo pura’ apartado da
compreensao da vida (Cf. DILTHEY, Fundacion, 1944, p. 48). Para Dilthey, “a
descricdo ultrapassa a captagdo de objetos” (DILTHEY, Fundacion, 1944, p.
14). Em Contribuigoes a resolugcdo da questdao da origem e da legitimidade de
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nossa cren¢a na realidade do mundo exterior (1890), mostra-se convencido de
que “a realidade do mundo exterior nao ¢ tirada da consciéncia, isto ¢, deduzida
por operacdes puramente intelectuais” e “alfineta” Husserl ao afirmar que nao
podemos compreender a vida “mediante a ficcdo psicologica de um dar-se ime-
diato” (DILTHEY, 1947d, p. 108 e 109; 1945c, p. 168 e 169).

Ora, Dilthey propaga a ideia de um “eu” vivo, livre e historico que age e,
agindo, cria formas expressivas de se compreender. Dai ¢ que a “experiéncia
vivida” configura ja uma compreensdo originaria do mundo, na medida em que
“a acdo criadora ¢ também o lugar onde nasce a compreensdo” e, nas palavras
de Brogowski, as formas de expressao, tais como discutidas por Dilthey, fazem
romper todas as premissas que a analise descritiva da consciéncia ¢ capaz de
expor (Cf. BROGOWSKI, 1997, p. 16). O proprio Dilthey afirmara: “Nas fron-
teiras entre o saber e o agir, emerge uma esfera em que a vida se revela em uma
profundidade que ndo ¢ acessivel a observacgao, a reflexdo nem a teoria” (DIL-
THEY, Construgdo, 2010, p. 187; Estructuracion, 1944, p. 231).

Como ja vimos, em Dilthey, “nos atos de captagao de objetos”, os sentimen-
tos tém um destaque especial, maior que a intelec¢ao. Dilthey faz uma distingao
interessante entre os “sentimentos situacionais” € os “‘sentimentos objetivos”.
Estes ultimos estao relacionados com a “captacdo dos objetos”, isto €, sdo pro-
vocados por contetidos sensiveis e nos fazem exprimir juizos sobre atributos da
beleza, do significado e do valor de objetos ou pessoas. Mas, os “sentimentos
situacionais” se oferecem “como base intuitiva”, leia-se aqui, base compreensiva
ao sujeito em sua relagdo com o mundo, com objetos e pessoas. Dilthey garan-
te que “os sentimentos situacionais” nos pdem em determinada atitude frente
ao mundo e podem afetar, inclusive, os “sentimentos objetivos”. Mas, insiste
Dilthey: “A vivéncia afectiva € uma atitude sentimental em relagdo as situacgdes
ou objetos realmente dados ou representados como possiveis ou figurados. (...).
Nao ¢ uma relagdo de tipo associativo que manteria um sentimento com um
conteudo percebido ou representado” (DILTHEY, Fundacion, 1944, p. 56, 57 e
59). Os sentimentos, portanto, se mostram como “operantes condigdes” que nos
fazem compreender a nossa propria individualidade, a individualidade do outro
e do mundo que o saber teorético ndo nos poderia proporcionar (Cf. DILTHEY,
Fundacion, 1944, p. 59). De algum modo, Heidegger também afirma que “a vida
factica ¢ emocional, ndo tedrica™; o que estd em jogo nela ndo € o “carater qui-
ditativo” do que ¢ experimentado, isto ¢, o “estado de coisas”, mas, sim, o seu
carater de “significatividade” (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales,
2014, p. 229).
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Para Dilthey, em suma, a vida s6 pode ser compreendida por meio de ca-
tegorias que residem na propria vida (Cf. DILTHEY, 1945, p. 427). E a mesma
coisa dita por Heidegger: “as categorias nao sdo algo inventado ou uma socieda-
de de esquemas logicos, ‘grade de ferro’, mas sdo e estdo vivas na propria vida
de modo originario. Elas tém seu proprio modo de acesso, que ndo ¢ um modo
estranho a propria vida, como se topassem com ela vindo de fora, € precisamente
um modo todo proprio onde a vida vem a si mesma” (HEIDEGGER, 2011, p.
101). E o mundo da vida ndo ¢ o mundo da realidade exterior, das coisas, mas o
mundo do significado como “categoria sobre a qual a vida se torna acessivel”.

4.2 SIGNIFICATIVIDADE E FORMAS DE EXPRESSAQ

Ao se apropriar do conceito de “significado” de Dilthey, relata Fagniez, Hei-
degger continua um movimento que ja se encontrava nos textos diltheyanos tar-
dios: a nogao ¢ afastada de uma func¢do psicologica — a vontade — para se aproxi-
mar de um carater mais autenticamente hermenéutico. Heidegger ndo falarad mais
de “significado” (Bedeutung), mas de “significatividade” (Bedeutsamkeif) com o
intuito de ndo confundir esse conceito com a limitada nogdo diltheyana de “fi-
nalidade” ou de “por fins” que constitui o “‘conjunto estrutural da vida psiquica”.
Aos olhos de Heidegger, a experiéncia factica é muito mais rica do que qualquer
realizagao de fins (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 229;
Cf. FAGNIEZ, 2014, p. 198). Ao fazer isso, Heidegger pretende insistir no fato
de que “a compreensdo nunca ¢ aquela de uma unidade isolada de sentido, mas
antes, a de um conjunto de significatividade (Bedeutsamkeitszusammenhang),
em que as relacdes reciprocas entre o sentido do todo e das partes sao animadas
por uma dindmica inerente a vida mesma” (FAGNIEZ, 2014, p. 198).

Dilthey herda o conceito de “estrutura” — ligado ao conceito de “signifi-
cado” — do circulo hermenéutico de Schleiermacher. Designara o “significa-
do” como a “relacdo caracteristica entre as partes da vida e o todo”, isto €&, ¢ a
“categoria abrangente”, sob a qual a vida se torna concebivel em relagao com a
compreensdo do todo (DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 222 e 223). Esse conceito
— central nos escritos tardios de Dilthey — tera um papel essencial na fundamen-
tagdo da fenomenologia hermenéutica de Heidegger. Essa fundamentagdo ndo
se dara como “condi¢cdo de validade dos nexos de sentido, mas como o estar
factico familiarizado com um modo de ver que pode por-se em marcha em todas
as partes” (HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 221). Segundo
Fagniez, tanto em Dilthey como em Heidegger, o conceito de “significagdo”,
em seu sentido “estrutural”, fornece a base para se pensar uma “hermenéutica
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fundamental” da vida, um modo de interpretar a existéncia que tem por funda-
mento a autocompreensao (Cf. FAGNIEZ, 2014, p. 198). Para Dilthey:

Toda manifestacao da vida possui um significado, na medida em que, enquanto um
sinal, expressa algo, e, enquanto expressao, aponta para algo que pertence a vida. A
propria vida ndo significa outra coisa. Nao ha nenhuma cesura, sobre a qual poderia
repousar o fato de significar algo além dela mesma (DILTHEY, Construgdo, 2010, p.
225).

Heidegger, por sua vez, dird que “enquanto se vive nas relagdes de signifi-
catividade a experi€ncia da existéncia se termina e se basta com a caracterizacao
da significatividade” (HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 117).
No curso de 1921-1922, Interpreta¢oes fenomenologicas sobre Aristoteles: In-
trodugdo a pesquisa fenomenologica'®, Heidegger expressa tal ideia afirmando
que “significancia ¢ uma determinacdo categorial do mundo”, isto é, os objetos
mundanos sdo vividos no caracter da significancia (HEIDEGGER, 2011, p. 103).

Nesse sentido, Dilthey e Heidegger compreendem o “significado” como
uma expressao da vida factica e ndo como um conceito 16gico (Cf. JOLLIVET,
2009, p. 176). Embora ndo mencione o nome de Dilthey, Heidegger emprega as
mesmas expressoes por ele utilizadas como “experiéncia vivida” e “descrigao”.
Dilthey refere que uma experiéncia vivida ¢ uma unidade de significado retirada
do fluxo da vida e orientada para alguma preocupacao (Cf. SCHMIDT, 2012, p.
80). O que significa dizer que o mundo historico nada mais ¢ que os homens em
sua existéncia individual, singular e compartilhada.

Heidegger retoma Dilthey, quando este afirma que “a significagdo ¢ a ca-
tegoria que ¢ propria a vida e ao mundo historico; ela habita a vida enquanto
relagdo singular que reina entre suas partes e tanto quanto se estende a vida, a
significacdo a habita” (DILTHEY, Estructuracion, 1944, p. 95)"°. O principio
hermenéutico diltheyano reza que cada vivido singular s6 pode ser compreendi-
do na relacdo com o todo, indissociavel de uma experiéncia vivida; “o todo esta
presente para n6s na medida em que se torna compreensivel a partir das partes”
(DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 224). Assim como as palavras tém sentido por

4 No original: Phidnomenologische Interpretationen zu Aristoteles: Einfiihrung in die Phino-
menologische Forschung, Wintersemester (1921/1922), GA 61. Estamos consultando a tradu-
¢do de Enio Paulo Giachini Interpretacées fenomenolégicas sobre Aristoteles: Introdugio a
pesquisa fenomenoldgica (Petropolis, RJ: Vozes, 2011).

»(-..) sie ist ganz allgemein die Kategorie, welche dem Leben und der geschichtlichen Welt
eigentiimlich ist; ja dem Leben wohnt sie ein als die eigentiimliche Beziehung, die zwischen
seinen Teilen obwaltet, und so weit das Leben sich erstreckt, wohnt ihm diese Bezichung ein
und macht sie es darstellbar* (DILTHEY, GS VII, p. 73).
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sua ligacdo a frase inteira, as vivéncias t€ém sua significacdo em sua liga¢ao
com o todo da vida. No entanto, declara Dilthey, trata-se de uma liga¢do que
nunca é totalmente realizada; s6 com a morte o sentido do todo se completa
(Cf. DILTHEY, Estructuracion, 1944, p. 258). Dito de outo modo, para Dilthey,
“a histoéria ¢ um todo que nunca € passivel de ser completada”, j4 que o sentido
¢ compreendido como totalidade aberta; ¢ sempre reinterpretada em fungao da
significacdo do contexto da vida que o sustenta (Cf. JOLLIVET, 2009, p. 46).

Dilthey e Heidegger estdo de acordo em considerar que a vida sé pode ser
compreendida em sua autossuficiéncia porque se manifesta em “figuras concre-
tas, expressivas” de sentido. Se Dilthey dird que “vivéncia, expressido e compre-
ensdo se encontram numa ligacdo estrutural”, Heidegger atestara que “autossu-
ficiéncia, nexo expressivo e significatividade, enquanto caracteres proprios da
vida factica”, se colocam como o caminho fundamental para a “compreensao fe-
nomenologica da origem” (DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 343; HEIDEGGER,
Problemas Fundamentales, 2014, p. 149).

A pergunta que se coloca agora é: de que maneira se d4, em cada um de
nossos Filosofos, o acesso conceitual a “vida factica”, ja que os dois reconhecem
que o fendmeno da vida ndo estd imediatamente dado, nem se da por completo,
mas requer que seja mediado? (Cf. DILTHEY, Construgao, 2010, p. 343; HEI-
DEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 39 e 214).

4.2.1 Facticidade e cosmovisdo em Dilthey

O “carater estrutural da vida” ou a “articulacdo interna da vida” ou, ainda
melhor, a “autossuficiéncia” que a caracteriza impede que a vida factica seja
vista como irracional, cadtica, alégica, como sustentaram os neokantianos. Para
estes, a experiéncia factica se torna acessivel apenas pela reflexao filosofica,
cientifica, uma vez que ¢ tida como o “percebido”, o “efetivo”. Heidegger resume
a formulagdo rickertiana: “nao ha nenhuma experiéncia sem pensamento” (Cf.
HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 143 e 144). Dir4, todavia, que
a facticidade nao € um conceito que se opoe a logicidade, mas expressa a vida em
seu carater pré-teorico. Mais adiante, em Ontologia: hermenéutica da faticidade
(1923), o termo — que marca a contingéncia, a efetividade e a individualidade
— ¢ utilizado para designar “o carater ontologico de ‘nosso’ ser-ai ‘proprio’, ou
seja, ‘esse ser-ai em cada ocasiao’” (HEIDEGGER, Ontologia, 2012, p. 13; Cf.
GANDER, 2008, p. 143).

Em Dilthey, o conceito de facticidade ¢ mais bem compreendido se o re-
lacionarmos a outra ideia que também caracteriza a vida: o de opacidade. A
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vida ¢ “opaca”, ou melhor, “enigmatica”. Heidegger compartilha dessa ideia, mas
prefere o termo: “nebulosa”. Entretanto, como observa Gens, ha uma diferenga
essencial na maneira como os dois pensam esse aspecto de “opacidade” da vida.
Essa diferenga termina por elucidar também o modo como cada um deles conce-
be a facticidade: Em A constru¢do do mundo historico nas ciéncias do espirito
(1910), Dilthey relaciona a “opacidade” ou o “enigma” da vida aquele de uma
“facticidade irracional”, um “complexo de pulsdes” constitutivo do “conjunto
estrutural psiquico” que ndo pode ser espiritualizado pela cultura, isto €, que
resiste a transformagdo do “dado” ou, em outras palavras, que escapa a objetiva-
cao (Cf. DILTHEY, Construg¢do, 2010, p. 298; Estructuracion, 1944, p. 314). De
sua parte, Heidegger afirma ser a “nebulosidade” uma constituicdo fundamental
da “vida em si”; ¢ o0 movimento através do qual ela revela o carater factico do
ser-ai confrontado com o ha de incompreensivel em seu ser que, mais tarde, em
Ser e Tempo, sera pensado em termos dos modos existenciais — “propriedade” e
“impropriedade” — do Dasein (Cf. GENS, 2003e, p. 61; 2010, p. 70; Cf. HEIDEG-
GER, 2001, p. 101).

Em Dilthey, essa “facticidade irracional” se refere a uma “inquietude es-
sencial”, um “combate de for¢as”, um movimento inerente a estrutura vital que
se opoe a livre atividade criadora dos homens. Nao obstante, relata Gens, essa
“facticidade irracional” € o ponto de partida de toda historia; é dela que nascem
os ideais que orientam toda a criacdo espiritual, as técnicas, as regras e as ins-
tituigdes sociais (Cf. GENS, 2003e, p. 61). Para realgar o aspecto de plural, rico
e diverso da “conexdo origindria” que € a vida, Dilthey usa o termo no plural:
“facticidades” — “facticidade da raca”, “facticidade do espacgo”, “facticidade de
for¢as”. A historia dos homens, diz ele, ¢ esse caminho da facticidade para o
ideal, no qual o acontecimento encontra conexdo (Ct. DILTHEY, Construgao,
2010, p. 297, Estructuracion, 1944, p. 314). As “facticidades vitais” sdo expres-
soes do “conjunto teleoldogico” da vida, isto ¢, dizem respeito ao movimento ou a
mobilidade ou a dinamicidade que caracteriza a propria vida.

Em 1883, na sua Introducdo, Dilthey ja anunciava: a base de todo conheci-
mento ¢ a facticidade da vida, cujo carater ¢ insondéavel para nés (Cf. DILTHEY,
Introdugdo, 2010, p. 21). Mas, o insondavel que caracteriza a vida se situa numa
perspectiva diferente das “facticidades vitais™: se estas podem se fazer objeto do
saber, o insondavel pensado por Dilthey se aproxima, aparentemente, do con-
ceito de facticidade de Heidegger, isto ¢, o insondavel, para Dilthey, se refere a
irredutibilidade da vida como dado ultimo para aléem do qual ndo se pode mais
ir e que estd fadado a permanecer enigmdtico, visto que somente as expressoes
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da vida, originadas das “facticidades vitais” sdo suscetiveis de ser compreen-
didas (Cf. GENS, 2003e, p. 62). Em Vida e conhecimento (1982-1983), Dilthey
assim se expressa:

A expressao “vida” designa o mais intimo, o mais conhecido para cada um, mas ao
mesmo tempo, o mais obscuro, ¢ mais, algo completamente insondavel. A pergunta
“que ¢ a vida? ” constitui um enigma insondavel. Toda reflexdo, indagagdo e pens-
amento surgem desse fundo insondavel. Todo o conhecimento se baseia neste algo
nunca completamente cognoscivel (...). Nao ¢ possivel expressar o que [ela] ¢ em uma
formula ou explicacdo, pois o pensamento ndo pode ir mais além da vida em cujo seio
aparece ¢ em cuja conexdo se funda. O pensar esta na vida, e ndo pode, portanto, ver
por tras dela. A vida permanece insondavel para o pensamento como o dado em que
ele mesmo faz sua aparicdo e além do qual ndo pode, portanto, retroceder. O pens-
amento ndo pode remontar-se mais além da vida porque ele é expressdo da mesma
(DILTHEY, 1986b, p. 184. Grifos nossos)'®.

O que Dilthey quer destacar ¢ que, embora sempre a vida seja relativa a uma
consciéncia, a consciéncia nao apreende a vida em sua plenitude porque ela se da
a consciéncia como enigmatica. A vida nunca nos ¢ inteiramente acessivel. Para
Dilthey, “no6s s6é compreendemos a vida numa constante aproximagao”; “temos
intuigoes, no sentido mais amplo da palavra, das quais uma parte ¢ elevada ao
ponto de significancia e ¢ apercebida, e outra nao” (Cf. DILTHEY, Constru-
¢do, 2010, p. 220 e 227. Grifos nossos). A compreensao estd implicita na vida;
ela ¢ uma pratica que permite a “consciéncia” que a vida tem dela mesma (Cf.
DILTHEY, 1947e, p. 332; Cf. REIS, 2003, p. 185). Em outras palavras, ndo
ha apercepcao imediata, direta e integral da vida pela consciéncia; a vida nao
se deixa apreender sendo através de manifestacdes; estas, sendo inesgotaveis,
ndo dizem nunca o sentido completo da vida. E ¢ exatamente pelo carater de

16 Der Ausdruck Leben spricht das einem jeden Bekannteste, Intimste aus, zugleich aber das
Dunkelste, ja ein ganz Unerforschliches. Was Leben sei, ist ein nicht aufzulosendes Rétsel.
Alles Sinnen, Forschen und Denken erhebt sich aus diesem Unerforschlichen. Alles Erken-
nen wurzelt in diesem ganz nie Erkennbaren. Beschreiben kann man es. Man kann seine
einzelnen charakteristischen Ziige herausheben. Man kann gleichsam der Betonung und dem
Rhythmus in dieser erregten Melodie nachgehen. Aber man kann das Leben nicht in seine
Faktoren zerlegen. Es ist unanalysierbar. Was es sei, kann in keiner Formel und in keiner
Erklérung ausgedriickt werden. Denn das Denken kann nicht hinter das Leben, in welchem
es auftritt und in dessen Zusammenhang es besteht, zuriickgehen. Das Denken ist im Leben,
kann also nicht hinter dieses selber sehen. Das Leben bleibt fiir das Denken unergriindlich,
als das Datum, an welchem es selber auftritt, hinter welches es daher nicht zuriickgehen
kann. Das Denken kann darum nicht hinter das Leben zuriick, weil es dessen Ausdruck ist*
(DILTHEY, GS XIX, p. 346 ¢ 347).

205



Historicidade e hermenéutica: A influéncia da filosofia da vida de Dilthey no pensamento do jovem Heidegger

insondabilidade da vida que nasce a possibilidade de uma hermenéutica da vida
historica.

Diferentemente de um “contetido ideal do pensamento”, cuja validade inde-
pende do sujeito que o “enuncia” e do sujeito que o “escuta’” e das transformacgdes
dadas na vida factica, a relacdo entre “a expressao, a vida da qual ela provém,
e a compreensdo que ela provoca”, ndo ¢ uma relagao baseada no principio da
“clareza e disting@o”. Assim, para Dilthey, a compreensdo das expressdes nao
pode ser feita em termos de verdade ou falsidade 16gica. E nessa perspectiva
que pensard a compreensdo de outras pessoas e de suas manifestagcoes na vida
cotidiana. H4 de se considerar, diz ele, que ¢ proprio das manifestagdes vitais
a possibilidade de incluir a dissimulagdo, a mentira, a ilusdo, o engano ou as
lutas entre interesses que rompem a relacdo entre a expressao € o espiritual na
vida cotidiana (Cf. DILTHEY, Construcdo, 2010, p. 186; Estructuracion, 1944,
p. 230). E nesse contexto que, em Origens e desenvolvimento da hermenéutica
(1900), Dilthey vai afirmar que “toda compreensdo permanece relativa e sempre
imperfeita — Individuum est ineffabile” (DILTHEY, 1947¢, p. 332).

E por isso Dilthey situara as expressdes em seus diversos nexos “homogeé-
neos”, em formas do “comum?”, isto ¢, capazes de perdurar, indo além da vida
individual, no “espirito absoluto”. Quando o elemento espiritual se emancipa,
ultrapassando a vida individual e se distancia de seu criador — o poeta, o escritor,
o artista —ndo ha ilusdo, dissimulagao, como € no caso das grandes obras. A obra
ndo pode dizer nada diferente do que diz o seu autor (Cf. DILTHEY, Construgdo,
2010, p. 187; Estructuracion, 1944, p. 231). A vivéncia propria do criador se
coloca como um ponto de partida para a compreensao, mas € preciso que seja
completada por meio das expressdes objetivas de suas obras que trazem a tona
uma compreensao mais profunda de si mesmo.

Nesse aspecto, as diversas visdes de mundo que constituem o mundo do es-
pirito — as configuragdes religiosa, estética, politica e econdmica, as instituicdes
culturais, os sistemas simbdlicos como as artes, os mitos, a lingua etc. —, mani-
festam as tendéncias que habitam a propria vida ou, de outra maneira, expressam
o imanente processo autocriativo do mundo espiritual e sua tendéncia a dar conta
da “inquietude” bésica inerente a vida. E somente através de “exteriorizacdes”
ou “objetivacdes” historicas “durdveis” que a vivéncia tem ‘“‘consisténcia” e en-
contram as condi¢des de possibilidade de seu conhecimento. E € nesse sentido
também que se pode afirmar a historicidade da vida. Em outras palavras, a his-
toricidade ¢ pensada por Dilthey como a expressdo da criatividade da vida em
seu desenvolvimento. A vida se desenvolve em “mundos” histéricos, concretos,
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singulares (Cf. GENS, 2009, p. 55; 2010, p. 69). Numa palavra: o que a vida ¢
deve ser dito pela historia (Cf. DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 262). Nao ¢ a toa
que o “discurso” ¢ um elemento importante na hermenéutica de Dilthey: a ex-
pressao das vivéncias linguisticas e corporais revela, de modo direto ou indireto,
multiplas compreensdes do mundo histérico (Cf. REIS, 2003, p. 141).

4.2.2 Formas expressivas e a indicacéo formal em Heidegger

Em Problemas fundamentais da fenomenologia (1919-1920), Heidegger
também relacionara as cosmovisdes a tendéncia mundana da vida vivida. Dira
que as “formas” e as “figuras” da vida sdo “tendéncias facticas”, sdo modos de
distintos direcionamentos que a vida toma para se realizar, de algum modo, “‘em
si” e a partir de si mesma. Nessa perspectiva, trata-se de um movimento que
nasce na propria vida e revela ja um trago de sua autossuficiéncia, “que admite
tipos distintos” (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 65 e 42).

Contudo, a hermenéutica da facticidade heideggeriana nio constitui nem
uma “cosmovisao” nem uma “teoria’” sobre a experiéncia originaria da vida fac-
tica. A vida factica ndo esta ai disponivel a fim de ser “examinada”, mas, pensada
em termos aristotélicos, ¢ “algo que se move” em si mesmo e, se movendo, se
evade de si mesma (Cf. CAPUTO, 1993, p. 72)". Isso se deve a “inquictude
basica” que habita a vida como um direcionamento que a leva ao encobrimen-
to ou “mascaramento” de si e, assim, impede a possibilidade de um acesso e
compreensdo genuinos da vivéncia no mundo circundante (Cf. HEIDEGGER,
Problemas Fundamentales, 2014, p. 50). Diferentemente de Dilthey, quando Hei-
degger afirma que a vida ¢ “nebulosa” ele se refere a constituicao fundamental
da vida que tende a um movimento “sinuoso”, de autodissimulacdo, de cair em
sempre de novo em “culpa”™® (Cf. HEIDEGGER, 2011, p. 101; Cf. GENS, 2003e,
p. 63). Os limites das cosmovisdes, no entender de Heidegger, encontram-se,
justamente, no fato de que elas “fecham” a vida em sua originalidade. Todas as
teorizacdes e as objetivagdes, como expressoes do carater de “inquietude” da
vida surgem como tentativa de fixar um “porto seguro”, ou seja, proporcionar

17" No curso de 1921-1922, Interpretagdes fenomenoldgicas sobre Aristoteles, Heidegger utiliza
os conceitos de reluzéncia, pré-estruc¢ao e ruinancia para descrever as categorias do viver.
»Sofern ein echtes Verstidndnis zunéchst nicht zu gewinnen ist, liegt das an der mangelhaften
Sicht. So wie Leben in sich selbst umwegig ist, so ist es auch ,diesig’. Die eigentliche Sicht
ist erst auszubilden. (Die Diesigkeit ist eine vom Leben selbst verschuldete; seine Faktizitit
ist es gerade, in dieser Schuld sich zu halten, immer neu in sie zu fallen ...)* (HEIDEGGER,
GA 61, p. 88).

18
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seguranga e tranquilidade ao homem diante dos “enigmas da vida e do mundo”
(Cf. HEIDEGGER, La idea, 2007, p. 8; GA 56/57, p. 8).

Heidegger aponta os “limites da cosmovisdao” colocando-se, pelo menos,
em parte, de acordo com Husserl, ao afirmar que, embora “o problema da visao
de mundo esteja relacionado com a filosofia, a tarefa da filosofia, como “ciéncia
originaria”, ndo ¢ fornecer uma cosmovisao (Cf. HEIDEGGER, La idea, 2007,
p. 11). Ademais, dira também que as “filosofias das visdes de mundo”, apoiadas
em “interpretacdes sobre” a realidade, surgem para atender a necessidade (in-
dividual ou coletiva) de fornecer um saber tedrico-pratico sobre a vida e uma
tomada de posi¢ao valorativa na vida (Cf. HEIDEGGER, Conférences, 2003, p.
143). Nesse caso, as “visdes de mundo” se situam no ambito tedrico, do ente, isto
¢, constituem um modo teorético de captar a vida factica e seus mundos, suas
“objetivacdes”, suas “expressdes”, suas “conexdes”’ e, nesse sentido, as “visdes
de mundo” nao podem se pdr como acesso genuino a vida. Isso significa: ndo
apreendem a vida mesma, a vida em sua origem e, dessa forma, estdo longe de
ser uma filosofia ou “ciéncia originaria”. Para Heidegger, deve-se se resguardar
de quaisquer pressupostos ou teorias sobre a vida se quisermos nos aproximar do
ambito da origem a partir da vida factica (Cf. HEIDEGGER, Problemas Funda-
mentales, 2014, p. 93 e 94).

De fato, em Tipos de visdo de mundo, Dilthey apresenta as cosmovisdes ¢
a construcao dos “ideais” humanos como uma manifestacao do desejo da razao
humana superar a insatisfa¢do, a inquietude, a transitoriedade e a instabilidade
da vida. Ou seja, as visdes de mundo se colocam como uma tentativa de dar
conta da impossibilidade humana de garantir algo verdadeiramente duradouro e
absoluto (Cf. DILTHEY, Tipos, 1992, p. 112 e 115). Os Tipos de Dilthey visam,
justamente, assinalar essa “nostalgia” por alguma coisa que seja perduravel,
perene e garanta seguranc¢a diante do “enigma da vida e do mundo”:

Constituem, em todos, como seu sub-solo comum, as intui¢des acerca do poder do
acaso, da corruptibilidade de tudo o que possuimos, amamos ou também odiamos e
tememos, ¢ da incessante presenga da morte, que determina poderosamente a cada
um de nos o significado e o sentido da vida (DILTHEY, Tipos, 1992, p. 112. Grifos
nossos).

A inten¢do de Dilthey, ao tematizar as cosmovisodes, ¢ denunciar o carater
caotico, transitorio e contraditorio da diversidade dos sistemas metafisicos e sua
presuncdo fracassada de “apreender a coesdo do mundo através de um sistema
de conceitos”. Com a problematizacdao dos tipos de visao de mundo, Dilthey
indaga a possibilidade da metafisica, perscrutando as possibilidades da historia
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a partir da vida (Cf. DILTHEY, Tipos, 1992, p. 137). Para Dilthey, “todo sistema
pressupoe a completude e a objetividade do elemento l6gico-epistemoldgico”
(DILTHEY, Construgdo, 2010, p. 282). Heidegger ¢ simpatico a essa ideia. No
texto de 1919, dira: o sistema que, por sua natureza tende a absolutiza¢do do
teorético, ndo pode ser a esfera originaria a partir da qual podemos ascender a
uma compreensao genuina da vida (Cf. HEIDEGGER, La idea, 2007, p. 117).

A questdo é: como ¢ possivel uma explicitacdo que ndo seja puramente teo-
rética sobre o horizonte vital, isto €, que seja capaz de manter o proceder da vida
na sua origindria dinamicidade, sem o nivelar nem cristalizar num quadro de
conceitos logicos a priori? Em Fenomenologia da vida religiosa (1920-1921) e
Interpretagoes fenomenologicas sobre Aristoteles (1921-1922), Heidegger desen-
volverd a sua original abordagem a questao do método fenomenoldgico a partir
do principio fundamental da “indicag@o formal” (formale Anzeige). Com os “in-
dicadores formais”, Heidegger busca preservar a compreensao da experiéncia da
vida féctica, precisamente por seu carater temporal, de sua tendéncia a decair
em uma determinagdo teorética ou objetificante (Cf. CAVALLARO, 2011, p. 21).

Para Heidegger, a ciéncia pré-teodrica originaria deve ser capaz de considerar
a mobilidade e riqueza da vida sem a “congelar” num esquema teorético-formal.
Todo o esfor¢o de Heidegger ¢ para encontrar conceitos que ndo “imobilizem”
as possibilidades de realizagdo ou doagdo do sentido da vivéncia concreta, his-
torica, isto €, a tentativa € de buscar conceitos que nao “desvitalizem” a vida em
objetivagdes (Cf. HEIDEGGER, Problemas Fundamentales, 2014, p. 89 e 90).
Trata-se de deixar que os fenomenos se mostrem livres de qualquer tentativa de
impor a eles uma interpretagdo, de antemao, determinada. A “indicacdo formal”
deve justamente indicar, antecipadamente, o “como” da vida sem se reduzir a
conteudos substanciais de um fendmeno, permanecendo na abertura do formal®.
Heidegger recorre a “descricao hermenéutica” que, ao contrario de uma “descri-
cao reflexiva”, tem como propo6sito ndo o “conhecer”, mas o “compreender” (das
Verstehen) (Cf. SCHMIDT, 2011, p. 128). Diferentemente da “atitude natural”
considerada no procedimento da pesquisa cientifica, o filosofo deve tentar se
abstrair do contetido (Gehalf) dos fendomenos para se dirigir rumo ao seu “‘como”
constitutivo — ou seja, a relacdo de experi€ncia originaria. Tal relagdo (Bezug)
nao deve, porém, entender-se como abstrata referéncia de uma representacao a
seu objeto, valido, portanto, em todo lugar e tempo: o seu aparecer constitutivo

19 Sobre o conceito de “indicac¢do formal”, conferir, em especial, o curso do semestre de inver-
no de 1920-1921, Fenomenologia da vida religiosa.
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se da sempre em um determinado contexto de atuagdo (Vollzug), que ¢é por defi-
nig¢ao, efetivo, historico, situacional (Cf. CAVALLARO, 2011, p. 22).

E preciso que se diga, todavia, que apesar de formalmente parecer que as
cosmovisoes tém a mesma pretensdo dos sistemas metafisicos, isto €, nascam
da “vontade de obter a solidez da imagem do mundo, da apreciagdo da vida”, no
intuito de fornecer uma base segura para o homem frente ao “enigma do mundo
e da vida”, o que interessa a Dilthey com as “cosmovisdes” ndo ¢ propriamente
a “construcdo teodrica” ou “a emergéncia historica das ciéncias do espirito”, mas
uma filosofia capaz de apreender essa vida. Dito de outra forma, em oposi¢ao
aos sistemas conceituais metafisicos, Dilthey propde um retorno a vida mesma
em que a multiplicidade de tais sistemas tem origem (Cf. GENS, 2003b, p. 21).

Em Vivéncia e expressao (1907-1908), Dilthey se refere a “tipos” para dizer
das formas de expressao da vida; “tipos” mostram como determinadas vivéncias
se estruturam ou se configuram em um grupo (Cf. DILTHEY, 1945a, p. 425).
Mas, assinala, que “toda fixagdo ¢ apenas provisoria” e ¢ “apenas uma” — dai
o ataque de Husserl e dos neokantianos de Baden a Dilthey por seu suposto
relativismo historicista. Segundo Dilthey, “0 combate entre as visdes de mundo
mostra que as formas dessas visdes desaparecem com as criticas e dao lugar a
novas formacodes, igualmente criticaveis”. O que Dilthey quer destacar, portanto,
¢ que as raizes das visdes de mundo encontram-se na vida vivida, isto €, na es-
trutura de nossa totalidade psiquica (Cf. DILTHEY, Tipos, 1992, p. 120 ¢ 121; GS
VIIIL, p. 86 e 87; Cf. GENS, 2003b, p. 21). Sobre esse aspecto, tem razao Pacheco
Amaral em afirmar que “o conhecimento estd, ao que tudo indica, relegado a
uma posicao derivada, secundaria por origem, pois se prende ao processo em
virtude do qual se mantém e se desenvolve a propria vida” cujo sentido, como
dissemos, nao se dé inteiramente (PACHECO AMARAL, 1987, p. 65; Cf. DIL-
THEY, 1945d, p. 217). Muito embora, ¢ a leitura inversa que outros estudiosos
fazem de Dilthey como, por exemplo, ¢ o caso de Jollivet, para quem, em pri-
meiro lugar nas intencdes diltheyanas de remontar a experiéncia originaria esta
o anseio de assegurar a objetividade das ciéncias do espirito, isto ¢, a questao
tedrico-epistemologica e, secundariamente, estd a génese do sentido historico
(Cf. JOLLIVET, 2009, p. 50).

Segundo Gens, apesar da ambiguidade em que se insere o conceito de Wel-
tanschauung diltheyano — visto que remete a uma “configuracdo psiquica” que
oscila entre “realidades objetivadas” e seu pano de fundo obscuro, opaco, dra-
matico: a vida —, o foco de Dilthey ¢, antes de tudo, uma “fenomenologia da vida
vivida”. Como mencionamos, Dilthey ndo estd preocupado com cosmovisoes
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enquanto constru¢do de “ordem tedrica”; importa o retorno a vida vivida em
que a diversidade de sistemas tem origem. Em suma, como pondera Gens, in-
teressa a Dilthey uma “fenomenologia da metafisica e de seus fracassos [que]
deve conduzir a uma fenomenologia da vida vivida, pré-tedrica”. Ou, de outro
modo, interessa a ele a vida antes de ser “objetivada”, a vida vivida tal como se
experimenta antes da cisdo sujeito-objeto (GENS, 2003b, p. 21 e 22).

Em Tipos de visdo de mundo, Dilthey deixa claro que “as mundividéncias
nao sdo produtos do pensamento; ndo brotam da simples vontade de conhecer”,
mas surgem da conduta vital, “tém suas raizes fincadas na vida vivida” (DIL-
THEY, Tipos, 1992, p. 120). Assim, o conceito diltheyano de facticidade ndo ¢
puramente gnosioldgico na medida em que diz respeito aos enigmas com 0s quais
os homens tém que enfrentar na vida. Dilthey exemplifica lembrando que a luta
constante entre visoes de mundo, suas inumeraveis “formacoes e dissolu¢des”
expressam o carater enigmatico da vida, mas devem ser vistas em correlacdo
com 0s enigmas que representam a geragdo, o nascimento, o desenvolvimento
e, sobretudo, a morte na existéncia humana (Cf. DILTHEY, Tipos, 1992, p. 114).

Assim, mesmo que as visoes de mundo repousem numa “interpretacdo”
(Auslegung), esta €, inicialmente e, antes de tudo, afetiva. Cada povo, cada época,
cada cultura tem sua singularidade, valores e projetos bem proprios, isto &, sua
colorag¢do emocional especifica na percep¢do do mundo, entretanto, ha certas
tonalidades afetivas que predominam e revestem valores que sao universais € que
nos permitem, de forma aproximativa e intuitiva, apreender o seu sentido (Cf.
DILTHEY, Tipos, 1992, p. 115; GS VIII, p. 81; Cf. BROGOWSKI, 1997, p. 73).
Cada interpretacao revela uma “compreensdo primaria ou elementar” que ¢ uma
compreensao pré-reflexiva, cotidiana, imediata, ligada a impressdes que engen-
dram humores e tonalidades afetivas. Nesse sentido, as formagoes das “visdes de
mundo ndo sdo os elementos ultimos aos quais remontam a analise diltheyana;
elas sdo ja o resultado, sdo ‘objetivagdes’. Cada uma dessas objetivagdes realca
uma hermenéutica originaria da vida e pela vida” (GENS, 2003b, p. 22).

Dilthey imprime uma roupagem pratica a hermenéutica ao descobrir uma
dimensao hermenéutica no agir humano. Trata-se de aspectos inerentes ao pen-
samento diltheyano que apontam para a sua originalidade e resumem as formulas
tao apreciadas por Dilthey: “por um lado, sé a historia diz ao homem o que ele
¢, e isso porque ele ¢ um ser historial e, de outra parte, ¢ através da interpretacdo
da historia que o homem se torna livre” (BROGOWSKI, 1997, p. 17).






