Praticas discursivas indigenas vivenciadas
por sujeitos da cultura tupiniquim

Adriana Recla

Consideracgoes iniciais

O presente capitulo tem como tema o funcionamento de praticas dis-
cursivas indigenas, vivenciadas por sujeitos da cultura indigena tupi-
niquim, localizada no municipio de Aracruz, no estado do Espirito
Santo (ES). Objetivamos depreender, por meio de recursos linguis-
tico-discursivos, as multiplas dimensoes que o discurso “O indio na
cidade’, produzido por indigenas tupiniquins', buscando evidenciar
as relacdes interdiscursivas, as formas de manifestagdes culturais, as
representacdes de tradicdo e os tragos histdrico-socais presentes na
organizagdo dessa pratica discursiva e os efeitos de sentido que dela
emergem.

1  Os tupiniquins vivem nas aldeias Pau-Brasil, Caieiras Velhas, Iraja e
Comboios no estado do Espirito Santo, municipio de Aracruz (Teao &
Loureiro, 2009, p. 41).
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Os tupiniquins® s sao considerados um grupo étnico significati-
vo para a formagao histérico-cultural do municipio de Aracruz, no
litoral do estado do Espirito Santo (ES), com uma populagao bas-
tante diversa, com historias, experiéncias, trajetorias e cultura muito
proprias e reconhecidos como os tltimos de seu povo. A pratica dis-
cursiva do povo tupiniquim contribui para desvelar a cultura dessa
etnia, transmitida pelos membros da aldeia e guardada na memoria
coletiva, bem como, destaca-lo como um grupo significativo para a
formacao histdrico-cultural do municipio de Aracruz-ES. Suas prati-
cas discursivas, essenciais para a manutengao da tradigao, é resultante
do compartilhamento, da rememorag¢ao dos costumes, das tradi¢oes
e das crengas, das experiéncias, acumulados ao longo do tempo e
utilizadas historicamente por essa comunidade por muitas geragoes.
Podemos afirmar que as manifestacoes discursivas indigenas (re)nas-
cem na coletividade da aldeia, [...] ao serem vivenciadas por todos,
por meio dos proprios discursos (Recla, 2014, p. 26).

Entendemos as praticas discursivas da populagao tupiniquim
como realidade inseparavel de suas condi¢oes de producao, visto
que materializam a cultura, a histdria, as relagoes de interacao e de in-
tercambio, o sistema de valores indigenas, envolvendo a organizagao
social dessa comunidade discursiva, e a0 mesmo tempo, sendo parte
integrante dela. Para dar conta de nossos objetivos, fundamentamo-
-nos em dados teérico-metodolégicos utilizados em nossa pesquisa
de doutorado, ja concluida (Recla, 2014). Constatamos, durante nos-
sos estudos, que os discursos de praticas culturais indigenas tupini-
quins eram pouco visiveis no contexto sociocultural em que estamos
inseridos e de que havia poucas publica¢des, que tratavam da cultu-
ra tupiniquins do ponto de vista discursivo. Percebemos, assim, que
“seria possivel valorizar as multiplas possibilidades de praticas dis-
cursivas, que emergem desse contexto, o que se nos apresenta como
um campo investigativo fascinante e pouco explorado no universo

2 Optamos pela forma tupiniquim (Houaiss, 2009).
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académico” (Recla, 2014, p.23). Soma-se a esses aspectos o fato de que
tais discursos facilitam ou mesmo condicionam o estabelecimento de
formas de desvelamento de dados constitutivos de sua tradicdo e de
sua histdria.

Por esta razao, nossa tematica se mostra relevante por buscar
compreender o funcionamento das praticas discursivas do cotidiano
vivenciadas pela comunidade tupiniquins, de forma a registrar o es-
tado atual de seus aspectos culturais, evidenciando o mundo que os
envolve. Como suporte tedrico-metodoldgico, valemo-nos da Ana-
lise do Discurso de linha francesa (AD), na abordagem enunciativo-
-discursiva de Maingueneau (2005, 2006 e 2008), cujas contribuigoes
tém sido fundamentais para o campo da Linguistica. A opgao pela
AD se justifica pelo tratamento que esta disciplina da ao discurso, e,
enquanto dispositivo analitico, por possibilitar a negociagao de efei-
tos de sentido materializados nos dizeres.

Dado o carater interdisciplinar da AD, adotamos também como
dispositivos complementares as reflexdes de Hall (2016) sobre cul-
tura e representagdo. Para Hall (2016, p. 20), a “cultura diz respeito
a producao e ao intercambio de sentidos - ‘o compartilhamento de
significados’ - entre os membros de um grupo ou sociedade”. Ja a re-
presentagao trata do processo pelo qual membros de uma cultura uti-
lizam a linguagem na produgao de sentido. Tais concepgdes vao nos
permitir colocar em destaque o discurso produzido por indigenas,
e a cultura, compreendida como um conjunto de praticas, em que
ocorre compartilhamentos de significados por meio da produgao e
do intercambio de sentidos por participantes de um grupo ou socie-
dade (Hall, 2016).

Com base em Hall (2016), podemos afirmar que para represen-
tar ou signiﬁcar 0s conceitos, ideias e sentimentos para os outros, 0s
tupiniquins fazem uso de signos e simbolos, por meio de sua expres-
sividade linguistica. Para “dar sentido as coisas’, faz-se necessaria a
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linguagem, por meio da qual o significado ¢ produzido e trocado.
Insiste o autor que a linguagem ¢ um espago chave para os sentidos
e para a cultura, onde sdo intercambiados os valores e significados
(HALL, 2016, p. 17, grifo do autor). Nessa perspectiva, Hall (2016, p.
45) afirma que o sentido é o resultado de convengodes sociais, cultu-
rais e linguisticas, nao podendo ser fixado, absoluto. “Ele ¢ construi-
do, produzido. E o resultado de uma pratica significante — uma préti-
ca que produz sentido, que faz os objetos significarem” (Hall, 2016, p.
46, grifo do autor).

Assim, partimos da premissa de que “a significancia discursiva
deve ser visada em seu conjunto. Nao pode haver fundo, arquitetura’
do discurso, mas um sistema que investe o discurso na multiplicidade de
dimensoes (Maingueneau, 2005, P. 80). Maingueneau estimula-nos a
entender o ser humano materializado em seu dizer; por isso, damos
relevancia ao estudo do interdiscurso (espago de troca), as condigoes
socio-historicas e culturais de produgao (os fatos internos e externos
ao discurso), as cenas da enunciagdo e ao sistema de restri¢cdes se-
manticas, que rege todas as dimensoes dos discursos e organiza sua
produgao e circulagao.

Selecionamos como objeto de anilise o discurso “O indio na ci-
dade” de autoria de indigenas tupiniquins da aldeia Pau-Brasil em
Aracruz- ES, o qual foi escrito e publicado em Lingua Portuguesa,
na coletanea’® “Os Tupinikim e Guarani contam..” (Mugrabi, 2005)
e elegemos as categorias de interdiscurso, semantica global, cenas de
enunciagao (enfatizando a cenografia) e ethos discursivo, a fim de
mostrar que essas categorias discursivas estao integradas no funcio-
namento do discurso.

Em relagao ao percurso de elaboragao, organizamos o capitulo da
seguinte forma: Na primeira segao, recuperamos as questdes socio-

3 A coletinea traz discursos retextualizados, editados por educadores in-
digenas das aldeias e, em seguida, publicados para fins didaticos.
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-historicas e culturais importantes para o reconhecimento étnico dos
tupiniquins. Na segunda, apresentamos os pressupostos tedrico-me-
todologicos da AD que subsidiam a analise. O topico seguinte analisa
o corpus a luz das categorias de andlise selecionadas: o interdiscurso,
semantica global, a cenografia e o ethos discursivo, com o intuito de
explicitar o funcionamento de uma pratica discursiva produzida por
tupiniquins, bem como depreender os efeitos de sentido que dela
emergem. Por fim, nas consideragoes finais, mostramos que a pratica
discursiva tupiniquim ¢ um lugar de representagao, que esta ligada
intimamente a identidade e ao conhecimento desse povo, bem como
de legitimagao de valores, na produgao dos efeitos de sentido nos di-
zeres tupiniquins.

As condigoes socio-historicas e culturais
de funcionamento das prdticas discursivas
produzidas por indigenas tupiniquins

Antes de nos debrucarmos sobre o funcionamento das praticas dis-
cursivas produzidas pelos indigenas tupiniquins, faz-se necessério
apresentar as condi¢oes de producgdo nas quais nossa analise esta
inserida, privilegiando questdes socio-histdricas e culturais impor-
tantes para o reconhecimento étnico desse povo e o resgate de suas
tradi¢oes. Os tupiniquins habitam o municipio de Aracruz, regiao
norte do estado do Espirito Santo e estdo distribuidos em quatro al-
deias: Pau-Brasil, Caieiras Velhas, Iraja e Comboios (Teao & Lourei-
10, 2009). Originalmente falantes da lingua tupi litoranea, da familia
tupi-guarani, foram perdendo gradativamente a lingua e hoje usam
apenas a lingua portuguesa. Historicamente, portadores de tradigoes
culturais especificas, os tupiniquins possuem identidade cultural
propria, fundada em suas crengas, modos de ser e viver, costumes,
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histérias, arte e organizagao social. Com a colonizagao europeia, eles
foram perdendo progressivamente o territdrio de seus antepassados e
a lingua tupi, o que ocasionou profundas influéncias culturais.

E em 1940, com o advento de grandes empresas instaladas pré-
ximas as terras tupiniquins, o cotidiano desse povo passou a ser for-
temente impactado em razao da perda das préprias terras. Passaram,
entdo, a sobreviver da coleta de mariscos e da cata de caranguejos, im-
pedidos de cagar, plantar e pescar em seu territorio, e, em muitos ca-
sos submetidos a condigdes de extrema pobreza (Cota, 2000). E pre-
ciso esclarecer que, detentores de uma cultura ligada a terra, perder o
territdrio, significa nao ter o substrato que dd sustentagao a cultura, ja
que a terra ¢ considerada sagrada, lugar para sustentar a propria vida.
Por osso, todos os setores da vida, bem como a relagao com o sagrado
e as tradi¢oes, tém uma intima e profunda liga¢do com o territdrio.

Na trajetoria dos tupiniquins é possivel visualizar um contexto
marcado pela luta em prol do resgate e reconhecimento da identidade
indigena. E, por causa da luta pelos direitos a terra, os tupiniquins fo-
ram muitas vezes rotulados de invasores de propriedades particulares,
adquiridas de forma legal; um ‘problema’ a ser resolvido (Teao & Lou-
reiro, 2009, p. 62). Passaram a ser considerados por um viés discri-
minatorio, que desvaloriza seu repertério socio-historico e cultural,
sendo vistos:

[...] mais por preconceito e discriminagdo do que por reco-
nhecimento da situacdo étnica. Em outro momento, tam-
bém quando convém, eles sdo vistos como caboclo e aos
olhos do Estado e do capital sao considerados como néo-in-
dios (Teao & Loureiro, 2009, p. 58).

E notdrio que muitos tragos culturais, essenciais para o reconhe-
cimento étnico dos tupiniquins, foram deixados de lado. Entretanto,
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um aspecto relevante que permanece na cultura tupiniquim sao as
cosmologias indigenas*, que funcionam como modelos complexos.
que explicitam as visdes a respeito da génese do universo e de tudo o
que existe no mundo. Constatamos que os tupiniquins elaboram as
proprias explicagoes a respeito do mundo, dos fenomenos da natureza,
dos espiritos, dos seres sobrenaturais e, também, do momento em que
surgiram os seus ancestrais (Teao & Loureiro, 2009, p. 74). Portanto, é
preciso compreender a relagao entre cultura, linguagem e representa-
¢ao nas praticas discursivas dos tupiniquins.

Nao ¢ possivel estabelecer quem ¢ o indigena tupiniquim isolado
do contexto sdcio-histdrico e cultural em que esta inserido. O con-
tato entre os indigenas com as inumeras adversidades trouxe novas
sinteses culturais para os tupiniquins, que serviram para ajuda-los a
resistir aos efeitos de uma nova realidade. Considerando os objeti-
vos a que nos propomos alcangar, a contribuicao de Hall (2016, p.
25) com a concepgao de que a linguagem ¢é uma pratica simbélica que
concede sentido ou expressdo a ideia de pertencimento a uma cultura
nacional ou de identificagio com uma comunidade loca e funciona
para a compreensao da maneira como a cultura, na atualidade, opera
como um lugar de representagao dos tupiniquins, estando ligada in-
timamente a identidade e ao conhecimento desse povo, bem como de
legitimacao de valores, na produgao dos efeitos de sentido dos dizeres
tupiniquins.

Hall (2016) postula que a linguagem estd intimamente atrelada
ao processo representativo e cultural, sendo ela um dos ‘meios’ atra-
vés do qual pensamentos, ideias e sentimentos sdo representados
numa cultura. Além disso, confirma que o sentido é construido na/
por meio da linguagem. Isso nos faz compreender que a negociagao

4 Os mitos tupiniquins revelam a relagdo ecoldgica entre animais, plantas
e outros elementos da natureza, a origem do homem, da agricultura, da
metamorfose de seres humanos em animais, 0 modo de ser de determi-
nadas relagdes sociais etc.
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de efeitos de sentido é uma atividade interativa, sécio-histdrica cons-
tituida, que nos leva a perceber como a cultura se articula com ques-
toes da vida cotidiana dos tupiniquins. O autor enfatiza, ainda, que
pertencer a mesma cultura é pertencer a0 mesmo universo concei-
tual e linguistico, ¢ poder traduzir/interpretar o mundo de maneira
semelhante, expressar pensamentos, sentimentos, de modo que os
participantes saibam como a linguagem pode ser interpretada. Assim
argumenta, esclarecendo que

Somos nos — na sociedade, dentro das culturas humanas
— que fazemos as coisas terem sentido, que lhes damos sig-
nificado. Sentidos, consequentemente, sempre mudarao, de
uma cultura ou periodo ao outro. Nao hd garantia alguma
de que cada objeto em uma cultura terd sentido equivalente
em outra, precisamente porque culturas diferem, ds vezes
radicalmente, umas das outras em seus codigos — a forma
com que elas retalham, classificam e atribuem sentido ao
mundo (Hall, 2016, p. 108).

Hall (2016, pp. 19-20) explica, ainda, que o conceito de cultura
¢ complexo e que ha diversos modos de especifica-lo. Ao utilizar o
termo cultura, ele o faz de forma mais especifica afirmando que /...
a cultura ndo é tanto um conjunto de coisas [...], mas sim um conjunto
de prdticas.

Ainda nas palavras do autor:

[...] a cultura é definida como um processo original e igual-
mente constitutivo, tdo fundamental quanto a base econo-
mica ou material para a configuragdo de sujeitos sociais e
acontecimentos historicos — e ndo uma mera reflexdo sobre
a realidade depois do acontecimento (Hall, 2016, p. 25-26).
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Na visao de Hall (2016, p. 109), [...] a cultura é um processo, uma
prdtica [...]. Portanto, a cultura diz respeito a significados comparti-
lhados, que s6 podem ser intercambiados por meio da linguagem,
a qual opera como um sistema representacional capaz de construir
uma cultura de compartilhamento de significados, em que os par-
ticipantes interpretam o mundo de modo semelhante. Desse modo,
a relagdo existente entre representagao e cultura se da por meio do
sentido, construido pelo sistema de representacdo de modo que, ao
pensar a cultura, ¢ importante concebé-la como um sistema de lin-
guagem compartilhada, que direciona as relagoes de tradugao entre
eles. Nas palavras de Hall (2016, p.18), a representagio pela linguagem

é, portanto, essencial aos processos pelos quais os significados sdo pro-
duzidos [...].

Nessa perspectiva, o sentido é constantemente elaborado e com-
partilhado em cada interagao pessoal e social da qual fazemos parte.
E 0 campo mais privilegiado da cultura e do significado, pois é criado
sempre que nos expressamos por meio de “objetos culturais’, ou seja,
sempre que os integramos de modos diversos nas praticas cotidianas
dando-lhes valor e significado (Hall, 2016). Temos que considerar,
também, que a elaboragao e a circulagao de significados ocorrem por
meio da cultura e da linguagem. Dai a importancia do sentido para a
compreensao da cultura, pois nas praticas culturais sao os sujeitos de
uma cultura (em nosso trabalho, os tupiniquins), que impdem senti-
do a individuos, objetos e acontecimentos.

Por ultimo, sem entrar em pormenores, ressaltamos o pensamen-
to de Hall (2016) sobre a nogao de estereotipagem. O autor nomeia
as praticas da representagao de esteredtipos e sublinha que eles estao
inseridos e fixados na cultura e na sociedade como algo natural. Para
Hall (2016, p.191), a estereotipagem reduz, naturaliza e fixa a diferen-
¢a, além de tender a ocorrer onde existem maiores desigualdades de
poder. Portanto, as reflexdes do autor colaboram para ampliagao do
nosso estudo sobre as praticas discursivas tupiniquins. Enfim, todos
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os aspectos destacados até aqui contribuem para a compreensao da
formacao cultural e histérica do povo tupiniquim, bem como no en-
tendimento do sentido do que hoje os tupiniquins imprimem a suas
préticas discursivas.

Pressupostos tedrico-metodoldgicos da Andlise do
Discurso

Selecionamos a AD como abordagem tedrico-metodoldgica por se
apresentar como um poderoso dispositivo analitico, favorecendo a
compreensao do discurso produzido por indigenas, sob diversos as-
pectos. De carater interdisciplinar, a AD tem se mostrado eficiente
para revelar as inimeras possiblidades dos planos da discursividade.
Gragas as formulagoes que Maingueneau elaborou para o campo da
AD, foi possivel avangar, ao considerar a especificidade do discurso
em suas multiplas dimensoes, sem que uma dimensao seja mais pre-
ponderante que a outra.

Da AD, elegemos, para nosso estudo, as seguintes categorias:
primado do interdiscurso, cenas da enunciagdo (em especial, a ce-
nografia), semantica global e ethos discursivo, as quais se mostram
produtivas na andlise que realizamos. Maingueneau concebe que o
discurso ndo pode ser um sistema fechado, tendo em vista que ele se
torna um espago de trocas enunciativas, ou seja, um espago em que
a histdria pode e deve se inscrever ao manter relagoes com outro. Ele
postula que

o interdiscurso tem precedéncia sobre o discurso. Isso sig-
nifica propor que a unidade de andlise pertinente ndo é o
discurso, mas um espago de trocas entre vdrios discursos
convenientemente escolhidos (Maingueneau, 2005, p. 21).
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Para melhor compreender o primado do interdiscurso, Maingue-
neau o define por meio de uma triade, a saber: universo discursivo,
campo discursivo e espago discursivo. Assim, o autor nomeia:

[...] de ‘universo discursivo’ ao conjunto de formagoes discur-
sivas de todos os tipos que interagem numa conjuntura dada.
Este universo discursivo constitui necessariamente um con-
junto finito, mesmo que ndo possa ser apreendido em sua glo-
balidade. E de pouca utilidade para o analista e define apenas
uma extensdo mdxima, o horizonte a partir do qual serdo
construidos dominios suscetiveis de ser estudados, os campos
discursivos”. Por este tiltimo, é preciso entender um conjunto
de formagoes discursivas que se encontram em concorréncia,
delimitam-se reciprocamente em uma regido determinada
do universo discursivo. [...] E no interior do campo discurso
que se constitui um discurso e fazemos hipétese de que essa
constituicao pode deixar-se descrever em termos de operagoes
regulares sobre formagdes discursivas ja existentes. [...] E-se
entdo conduzido a isolar, no campo, espagos discursivos, isto
é, subconjuntos de formacgoes discursivas que o analista julga
relevante para seu propésito colocar em relagdo (Mainguene-
au, 2005, p. 35-37).

Maingueneau (2005) refor¢a que as concepgdes de campo e es-
pago discursivos corroboram para estabelecer zonas de regularida-
de semantica, as quais especificam a interdiscursividade a partir de
condigoes histdricas delimitadas. Toma, portanto, o primado do in-
terdiscurso com um dos principais planos constitutivos da discursi-
vidade. Para isto, propde a ampliagao da interdiscursividade em que
todos os planos da discursividade estao integrados de uma vez, tanto
na ordem do enunciado como na da enunciacio. Formula, assim, a
no¢ao de semantica global para uma melhor analise da materialidade
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linguistica. O autor esclarece, ainda, que nao ha um lugar privilegiado
de constitui¢ao de sentidos e que hd um sistema de restrigdes seman-
ticas que visa a determinar um filtro fixador dos critérios, que tornam
determinado discurso pertencente a determinado posicionamento’.
Para tanto, em cada discurso ¢ possivel identificar um conjunto de
regras, que especifica modos de dizer por meio de indicios que a ma-
terialidade do discurso permite observar.

Em seguida, apresentamos as dimensodes da semantica global,
propostas por Maingueneau (2005). Na compreensao da semantica
global temos, como primeira dimensao, a intertextualidade. Main-
gueneau (2005, p. 82) subdivide esta dimensao em: intertextualidade
interna, em que ocorre o trabalho da memoria discursiva no interior
de determinado campo e intertextualidade externa, em que certos
discursos conservam uma relagao com outros campos, possiveis de
serem citdveis ou nao por meio da coer¢do semantica. Essa nogao
¢ legitimada gracas a competéncia (inter)discursiva, compreendida
como capacidade, que possibilita aos sujeitos identificar enunciados
nao compativeis com o sistema de restri¢des de um determinado po-
sicionamento (Maingueneau, 2005).

O vocabuldrio é outra dimensao da semantica global (doravante
codigo linguageiro). Isso nos leva a compreender que nao se pode
estabelecer um léxico para um certo discurso, pois ha sentidos dife-
rentes atribuidos a um mesmo item lexical por diferentes discursos.
E, em razio da enunciagéo discursiva, o enunciador e o co-enuncia-
dor passam a compartilhar 0 mesmo cédigo linguageiro. A terceira
dimensao discursiva apresentada ¢ o tema. Alerta-nos Maingueneau
(2005) que o que importa ¢ como o tema se desdobra e recai sobre to-
dos os pontos do discurso. Portanto, nao ¢ a hierarquia de temas que

5 Posicionamento sera concebido como “um lugar de produgio discur-
siva bem especifico” que engloba as “operagdes pelas quais a identidade
discursiva se instaura e se conserva num campo discursivo” (Charaude-
au & Maingueneau, 2008, p. 392).
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interessa ao analista, mas como o trabalho seméntico ¢ conferido ao
discurso por meio do sistema de restri¢oes globais. Esclarece o autor
que por estarem os temas diluidos em multiplos outros discursos, nao
ha como serem considerados originais.

Maingueneau desdobra a nogao de tema em dois tipos: especifi-
cos: temas proprios de um discurso e impostos: temas obrigados a in-
tegrar determinados temas. Este ultimo ¢ subdividido em compativel,
pertencente as coer¢des semanticas do prdprio discurso e incompa-
tivel, aquele que necessita ser incorporado, mesmo nao sendo com-
pativel com as coer¢oes semanticas. A quarta dimensdo é a nogao de
estatuto de enunciador e de co-enunciador. Para legitimar os dizeres,
cada discurso é responsével por definir um estatuto que o enuncia-
dor deve conferir-se e o estatuto que ele atribui a seu co-enunciador.
Entendemos que o ato interpretativo se da por meio de um ato de co-
operagdo entre os enunciadores, para tornar inteligivel a materialida-
de linguistica, ou seja, para além de uma decifragao de signos o que,
por vezes, depende das correspondéncias entre multiplos discursos

(competéncia (inter)discursiva).

Temos também a dimensao da déixis espago-temporal, entendi-
da como localizagoes no espago e no tempo que um ato de enuncia-
¢ao apresenta em razao dos elementos déiticos e indiciais, que define
a instancia de enunciagao, valida e restringe a cena e a cronologia que
o discurso constrdi para autorizar sua enunciagao, de acordo com as
coer¢des semanticas e em concordancia com seu proprio universo.
Outro importante plano constitutivo da discursividade é o modo de
coesao. Cada posicionamento possui uma maneira de construir os
proprios discursos, ou seja, a propria construgao textual (paragrafos,
capitulos, argumentos, temas, entre outros) estao tecidos em uma se-
mantica global (Maingueneau, 2005).

Apresentamos, por fim, o modo de enunciagdo. Maingueneau
(2005) esclarece que, em todo discurso, hd uma forma de dizer ou
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vocalidade especifica, que se desenha por meio de um tom enuncia-
tivo ou uma multiplicidade de tons que da autoridade ao que ¢ dito.
E essa maneira de dizer que se torna responsavel pela constituigio
do ethos discursivo. O ethos discursivo é concebido como “uma voz” e,
além disso, um corpo enunciante, historicamente especificado e inscri-
to em uma situagdo que sua enunciacio ao mesmo tempo pressupoe e
valida progressivamente (Maingueneau, 2005, p. 70). E por esta razio
que o ethos discursivo s6 pode ser apreendido na cena de enunciagao.
A construgao do ethos, ligado a cena enunciativa, esta relacionada as
interagoes construidas dentro da instancia enunciativa, no momento
em que o enunciador toma a palavra e da-se a conhecer a si e a seu
co-enunciador. E o ethos que insere o fiador (uma instancia subjetiva
corporificada, que afianga o que é dito) em um mundo ético® do qual
ele é parte e ao qual ele da acesso (Maingueneau, 2008).

Na enunciagdo, o co-enunciador se apropria do ethos por meio da
incorporagao, a qual opera em trés aspectos indissociaveis:

[...] a enunciagdo leva o co-enunciador a conferir um ethos
ao seu fiador, ela lhe da corpo; o co-enunciador incorpora,
assimila, desse modo, um conjunto de esquemas que defi-
nem para um dado sujeito, pela maneira de controlar seu
corpo, de habitd-lo, uma forma especifica de se inscrever
no mundo; essas duas primeiras incorporagoes permitem a
constituicdo de um corpo, o da comunidade imagindria dos
que comungam na adesdo de um mesmo discurso (Main-
gueneau, 2006a, p. 99).

Maingueneau (2008) destaca que o ethos esta relacionado a situ-
agdes, a lugares, a um mundo ético e a esteredtipos (representagdes

6 Eativado por meio de leituras e admite certo ntimero de situagées este-
reotipicas relacionadas a comportamentos peculiares. Exemplo: o mun-
do ético das celebridades.
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sociais avaliadas positiva ou negativamente na coletividade e asso-
ciadas a comportamentos). Sao as representacoes coletivas, as quais
instituem parcialmente a apresentagdo de si e sua eficacia em certa
cultura, que sao responsaveis por ativar mundos éticos relaciona-
dos aos modos de dizer. Desse modo, a nogao de ethos ¢é integrada
a semantica global por Maingueneau (2005), como uma das dimen-
soes do discurso. Maingueneau (2005) postula, ainda, que os efeitos
de sentido de um discurso vao sendo constituidos gragas a dinami-
cidade discursiva, em especial, por meio dos signos significados na
construgao da enunciagdo. Para ele, todo discurso provém de uma
cena de enunciagao, considerada a base para que o discurso possa ser
enunciado.

Vamos agora centrar nossa reflexao nos conceitos de cena de
enunciacdo (em especial, a cenografia). E na relacdo entre o social e o
textual do discurso que as atividades discursivas vao se constituindo.
A cena de enunciagao requer um determinado género de discurso
que, por sua vez, impde ao co-enunciador determinado modo de ins-
cri¢ao no espago e no tempo, um modo de enuncia¢ao, um suporte
material, uma finalidade (Maingueneau, 2006).

Nas palavras de Charaudeau & Maingueneau (2008, p. 95):

[...] ao falar de cena de enunciagao’ acentua-se o fato de
que a enunciagdo acontece em um espago instituido, defini-
do pelo género de discurso, mas também sobre a dimensao
construtiva do discurso, que se coloca em cena), instaura
seu proprio espago de enunciagdo.

Maingueneau (2005), propde trés dimensdes para compreensao
da cena da enunciagao, a saber: cena englobante: corresponde ao tipo
de discurso (politico, cientifico, filoséfico, juridico etc.) além de defi-

nir o estatuto dos parceiros; cena genérica: diz respeito ao género do
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discurso que determina um espago socialmente instituido e instaura
um espago de enunciagao. As duas cenas supracitadas organizam o
quadro cénico do discurso: o espago do tipo e do género de discurso;
a cenografia: define a cena de onde a fala surge, mostrando que ela é
necessariamente a exigida para enunciar como se convém. E a ceno-
grafia que torna possivel a cena genérica, considerando sempre a cena
englobante.

Maingueneau (2006, p. 114) assevera que:

[...] a cenografia ndo deve ser um simples quadro, um ele-
mento de decoragio, como se o discurso viesse ocupar o
interior de um espago jd construido e independente desse
discurso: a enunciagdo, ao se desenvolver, esfor¢a-se por
instituir progressivamente seu proprio dispositivo de fala.
Ela implica, desse modo, um processo de enlagamento pa-
radoxal’. Desde a sua emergéncia, a palavra supde uma
certa situagdo de enunciagdo, a qual, com efeito é validada
progressivamente por meio dessa mesma enunciagdo. Por
isso, a cenografia é, ao mesmo tempo, origem e produto do
discurso [...].

A adogao da cenografia possibilita confirmar o estatuto dos par-
ceiros e o quadro espago-temporal, a partir dos quais a enunciagao se
desenvolve.

Por fim, todas as dimensoes da seméntica global quebram com
a concepgao de uma significagdo fixada nos signos, dado que nao ha
mais lugar para a “oposigao entre ‘superficie’ e profundeza” (Main-
gueneau, 2005, p. 23).
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A constituigdo dos efeitos de sentido no discurso
“O indio na cidade”

Conforme explicitamos, selecionamos para analise o discurso “O
indio na cidade” produzido por tupiniquins da aldeia Pau-Brasil.
Aplicamos as seguintes categorias de andlise: o interdiscurso, as di-
mensoes da semantica global, as cenas de enuncia¢do (enfatizando
a cenografia) e o ethos discursivo, apoiados em Maingueneau (2005,
2006 e 2008). E, em alianga com as categorias acima, adotamos como
dispositivos complementares as consideragdes de Hall (2016) sobre
cultura e representagao.

Antes de nos debrugarmos na analise, trazemos brevemente um
olhar sobre a histdria da aldeia tupiniquim Pau-Brasil. Localizada a
aproximadamente 23 quilémetros da sede da cidade de Aracruz - ES,
esse territorio é bastante antigo e populoso, sendo uma das poucas
aldeias, que conseguiu sobreviver as adversidades que lhe foram im-
postas, em especial a ocupagao de seu espago. Ao longo do tempo,
Pau-Brasil recebeu familias indigenas de diferentes areas, figurando,
desde os anos de 1960, como um locus de resisténcia contra o avan¢o
da monocultura de eucaliptos sobre seu territorio e sua memoria. E,
até hoje, fortemente marcada pela luta e pelo direito a posse de suas
terras (Recla, 2014).

O indio na cidade

No meio de uma vasta mata verdejante, havia uma aldeia, onde morava um

homem que se chamava Jodo, que cresceu com os saberes indigenas passados

7 O discurso “O indio na cidade”, bem com a andlise estdo contemplados
na nossa tese intitulada “A seméntica global em praticas discursivas in-
digenas” (Recla, 2014, p. 273-277).
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pelos seus pais e avos. Por ser possuidor de grandes saberes, ele passou a ser

muito respeitado pela sua familia.

Jodo gostava de cuidar, proteger e ensinar os costumes indigenas para os

curumins. Em seus ensinamentos sempre dizia:

— Temos que preservar o nosso costume da caga, da pesca, da danga, do

artesanato e contar histdrias.

A aldeia nao aceitava muito o trabalho de Jodo, por considera-lo um jovem

sonhador e por acreditar mais nos velhos benzedores da aldeia.

Jodo se sentiu muito constrangido e desprezado pelo seu povo, entdo resol-

veu encontrar uma solugdo para resolver tal situagéo.

Ele pensou por vérios dias, até que decidiu sair da aldeia e enfrentar uma

nova vida na cidade.

Chegando na cidade, Joao se deslumbrou com tanta beleza que havia la. Ele
conviveu por muito tempo com as pessoas que tinham costumes diferentes

do seu, os costumes dos nio-indios.

Durante esse tempo Joao foi conhecendo a verdadeira realidade da vida na
cidade, sentindo na alma o preconceito. As pessoas daquela cidade conside-
ravam o indio simplesmente como bugre. Foi assim que Jodo percebeu que
os nido-indios eram preconceituosos e principalmente egoistas. Nao agiien-
tando mais com tanto desprezo, Jodo resolveu voltar para a aldeia, de onde

nunca deveria ter saido.

Na viagem de volta para a aldeia, Jodo disse com desprezo as pessoas daquela
cidade:

— Vocés ndo passam de invasores.

O indio voltou para a aldeia cheio de orgulho de ser indio da nagdo Tupini-

kim.

Contada por alunos jovens e adultos do educador Valdemir

Revisada por educadores indigenas da aldeia Pau-Brasil
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A seguir, procedemos a andlise.

Recorte A

No meio de uma vasta mata verdejante, havia uma aldeia, onde morava um ho-
mem que se chamava Jodo, que cresceu com os saberes indigenas passados pelos
seus pais e avds. Por ser possuidor de grandes saberes, ele passou a ser muito

respeitado pela sua familia.

Jodo gostava de cuidar, proteger e ensinar os costumes indigenas para os curu-

mins. Em seus ensinamentos sempre dizia:

— Temos que preservar o nosso costume da caga, da pesca, da danga, do arte-

sanato e contar histdrias.

A aldeia ndo aceitava muito o trabalho de Jodo, por considera-lo um jovem so-

nhador e por acreditar mais nos velhos benzedores da aldeia.

Jodo se sentiu muito constrangido e desprezado pelo seu povo, entéo resolveu

encontrar uma solugao para resolver tal situagao.

Ele pensou por virios dias, até que decidiu sair da aldeia e enfrentar uma nova

vida na cidade.

Chegando na cidade, Jodo se deslumbrou com tanta beleza que havia l4. Ele
conviveu por muito tempo com as pessoas que tinham costumes diferentes do

seu, os costumes dos nao-indios.

Com base nos enunciados, desse primeiro recorte, o enunciador,
em terceira pessoa, comporta-se como um observador e insere-se na
cena, descrevendo a vida de um jovem da aldeia, retratando o préprio
indigena, suas preferéncias, atividades principais, além da preocupagao
com a preservagao dos costumes indigenas. Verificamos que o estatuto
do enunciador passa a ser associado ao do tupiniquim. A cenografia
que legitima a enunciagao, delimita a cena e, a0 mesmo tempo, apoia-se
em uma cena validada para a populagdo indigena de Pau-Brasil: a saida
de muitos indigenas para a cidade em busca de “uma nova vida”
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O espago discursivo ¢ desvelado pela cenografia, apresentando
um indigena marcado pela tradigao indigena. Com um tom discur-
sivo preocupado com a cultura indigena, e, a0 mesmo tempo, cons-
ciente dos valores indigenas, desvela-se um ethos discursivo, que
marca a identidade do indigena e que pode ser afiangado por seus
pares e compartilhado com seu co-enunciador. Ainda, no primeiro
recorte, a escolha do nome Jodo, de origem europeia, ja desvela o apa-
gamento da identidade do indigena tupiniquim. E nitido, neste pla-
no discursivo, o interdiscurso literario, o que pode ser afiangado no
enunciado: No meio de uma vasta mata verdejante, havia uma aldeia,
onde morava um homem que se chamava Jodo.

Hall (2016, p. 23) afirma que em qualquer troca significativa, os
participantes também devem ser capazes de utilizar o mesmo codigo
linguistico - eles devem, em um sentido amplo, falar a mesma lingua.
Desse modo, ao analisarmos esse recorte, notamos que o estatuto do
enunciadora marca seu posicionamento por meio das escolhas de um
codigo linguageiro ligado ao mundo ético indigena, como atestamos
em: mata, aldeia, saberes indigenas, costumes indigenas, curumins,
caga, pesca, artesanato e benzedores, o que afianga o que ¢ dito e causa
enlacamento entre os parceiros.

Vejamos o recorte a seguir, em que verificamos a presenga do
discurso de preservagao da cultura indigena na voz do enunciador
inscrito em um tempo e em um espago:

Joao gostava de cuidar, proteger e ensinar os costumes indigenas para os curu-

mins. Em seus ensinamentos sempre dizia:

— Temos que preservar o nosso costume da caga, da pesca, da danca, do artesa-

nato e contar histdrias.

Notamos que a imagem positiva do tupiniquim é construida pelo
estatuto do enunciador, apresentando-o como um jovem tupiniquim
sonhador, possuidor de grandes saberes, bem como defensor e guar-
dido dos costumes da aldeia. E gragas a construcdo da imagem do jo-
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vem indigena que ocorre o engendramento da cenografia, e, simulta-
neamente, a construcio do tema, de forma motivar a reflexao sobre a
identidade indigena. O desvelamento do tema faz com que se instale
discursos que se polemizam, causam embate discursivo, ou seja, dois
espagos em contraposi¢ao polémica, colocando-se situagdes como:
a vida na aldeia e a vida na cidade. Sublinhamos a presenca do dis-
curso da aculturagao e o do indigena, ja no proprio titulo, além da
constru¢ao de uma dupla cenografia: uma da aldeia e outra da cidade,
construida pelo enunciador.

E, portanto, o estatuto do enunciador que da voz ao discurso e,
ao mesmo tempo, conduz o co-enunciador para a cenografia, criando
os efeitos de sentido que vao sendo negociados ao longo do discurso.
Portanto, a voz enunciativa desvela um ethos afiancado pela coletivi-
dade. A marca de pessoa nds enlaga o grupo indigena no discurso e
leva-os também a assumir o lugar de tupiniquim, atestado em: Termos
que preservar o nosso costume da caga, da pesca, da danga, do artesa-
nato e contar historias.

Vejamos outro recorte:

A aldeia ndo aceitava muito o trabalho de Jodo, por considerd-lo um jovem sonha-

dor e por acreditar mais nos velhos benzedores da aldeia.

Jodo se sentiu muito constrangido e desprezado pelo seu povo, entdo resolveu en-

contrar uma solugdo para resolver tal situagéo.

Nesse recorte, a voz enunciativa desvela um ethos de alguém em
conflito com seu grupo social, pois revela a reacao de Joao diante do
seu proprio povo, o que permite construir uma imagem diferente da
encontrada no inicio do discurso.

Os modos de enuncia¢do manifestam uma cenografia que se al-
terna: a principio, temos a construgao da cena, que remete a vivéncia
de um jovem preocupado com a preservagao dos costumes indigenas
de seu povo, e, paulatinamente, vai sendo tecida outra cena, que re-
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mete a decisao do indigena tupiniquim de deixar a aldeia para viven-
ciar a cultura do “ndo-indio’, como atesta o enunciado: Ele pensou por
vdrios dias, até que decidiu sair da aldeia e enfrentar uma nova vida na

cidade.

A cenografia da partida da aldeia compde uma representagao da
etnia indigena envolta em um processo de colonizagao. Nesse senti-
do, o indigena tupiniquim ¢ apresentado como aquele que se vé obri-
gado a deixar as crengas e a cultura do préprio povo. Essas cenas estao
validadas na memoria coletiva da comunidade tupiniquim, em que
muitos membros da aldeia, em raziao das indmeras adversidades, ne-
cessitaram migrar para a cidade. Apoiados em Maingueneau (2005),
podemos afirmar que esse discurso ndo se apresenta com sentido
estavel ou fechado nele mesmo; é construido na interlocucio entre
enunciador e co-enunciador.

No recorte, chegando na cidade, Joao se deslumbrou com tanta be-
leza que havia ld. Ele conviveu por muito tempo com as pessoas que
tinham costumes diferentes do seu, os costumes dos ndo-indios, o enun-
ciador cria a cenografia de chegada a cidade, em que materializa a
imagem de um indigena deslumbrado e encantado pelos costumes
de outro povo. O recorte traz a tona o interdiscurso da aculturagao.

Ao escolher o cédigo linguageiro “ndo-indios” para nomear as
pessoas da cidade, o enunciador indica o lugar legitimo de onde fala.
Essa escolha contribui para a construgao de um estere6tipo negativo
em relagdo as pessoas da cidade e assinala a diferenga entre o povo da
cidade e o da aldeia.
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Recorte B

Durante esse tempo Jodo foi conhecendo a verdadeira realidade da vida na cidade,
sentindo na alma o preconceito. As pessoas daquela cidade consideravam o indio
simplesmente como bugre. Foi assim que Jodo percebeu que os néo-indios eram pre-
conceituosos e principalmente egoistas. Ndo agiientando mais com tanto desprezo,

Jodo resolveu voltar para a aldeia, de onde nunca deveria ter saido.

Na viagem de volta para a aldeia, Joao disse com desprezo ds pessoas daquela ci-
dade:

— Vocés nao passam de invasores.
O indio voltou para a aldeia cheio de orgulho de ser indio da nagao Tupinikim.

Nesse recorte, o enunciador desvela por meio da escolha do codi-
go linguageiro bugre, denominagao pejorativa e preconceituosa dada
a indigenas, por serem considerados nao cristaos pelos europeus;
pessoas que tinham costumes diferentes do indigena eram precon-
ceituosas. Temos, assim, a presenca do interdiscurso da colonizagao,
do aculturamento, uma vez que a escolha codigo linguageiro bugre
aqui remete aos que nao eram cristaos.

No enunciado O indio voltou para a aldeia cheio de orgulho de ser
indio da nagdo Tupinikim na cenografia da volta a aldeia e guardadas
as devidas proporgoes, assemelha-se a presenga do interdiscurso do
retorno do filho prédigo, conforme verificamos no discurso biblico.
Assim, a maneira de falar do enunciador associa o co-enunciador ao
mundo ético do sujeito indigena e passa a espelhar a imagem de um
tupiniquim fiel, orgulhoso do costume de seu povo. Ja no enunciado
Vocés ndo passam de invasores, constatamos a presenga do discurso
da colonizagao, mobilizado pela competéncia interdiscursiva. O ethos
que emerge no espago discursivo incorpora as coergdes dos discursos
do colonizador, da preservagao da cultura indigena, entre outros, ja
citados. Assim, os efeitos de sentido também sao confirmados no/
pelo desvelamento do ethos discursivo no interior do discurso.
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Nesse ultimo recorte, o fiador apresenta um tom de defesa da
identidade indigena e, a0 mesmo tempo, o de indignagao quanto aos
esteredtipos referentes ao tupiniquim, atestados nos enunciados: As
pessoas daquela cidade consideravam o indio simplesmente como bugre.
Foi assim que Jodo percebeu que os nao-indios eram preconceituiosos e
principalmente egoistas.

Temos, nesse recorte B, destacados os esteredtipos negativos do
tupiniquim, em oposi¢ao as qualidades inicialmente apresentadas.
Ocorre, assim, a revelagao da identidade dos “nao-indios’, os quais
aparentavam ter respeito para com os povos indigenas quando, na
verdade, os discriminavam. E importante considerar, ainda, que os
esteredtipos se apoiam em representacoes simplificadas/redutoras,
exacerbadas, e, até mesmo, essenciais dos tupiniquins, que podem ou
nao ser confirmados pelo processo discursivo.

Quanto ao modo de coesdo, a simplicidade e o detalhe da descri-
¢do revelam a habilidade do enunciador em construir um discurso,
cujas restrioes semanticas revelam as especificidades do discurso
indigena. O encadeamento que é dado ao discurso, principalmente
quanto a construgdo do tema, desvela um modo de coesao especifico,
atravessado por diversos discursos.

Esse discurso mostra uma maneira propria de construir seu
tema, em que notamos a ocorréncia de um tempo e espago reduzidos,
pouca extensao, poucos personagens, agao simples, que transcorre de
forma mais ou menos linear, uso de linguagem simples e direta, a qual
ndo se utiliza de muitas figuras de linguagem. Ocorre, ainda, pouco
envolvimento de personagem e os que existem movimentam-se em
torno de uma unica agao. Todos esses aspectos contribuem para a
construc¢io do tema.

Para a organizagao desse discurso, recupera-se a memoria dis-
cursiva tupiniquim, visto que esse tema com o qual os indigenas da
aldeia podem se identificar, com as devidas ressalvas, ¢ muito comum
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entre populagdes indigenas: a saida da aldeia. Temos, assim, uma in-
tertextualidade interna ao discurso, que aponta para o cuidado que
os tupiniquins tém em relagdo a preservagao da cultura, ao resgate
da propria historia. Do mesmo modo, a intertextualidade externa é
mobilizada pela competéncia interdiscursiva.

Nos recortes A e B, sdo retomados interdiscursos, que acenam
para os elementos fundamentais da cultura indigena, entre eles, as
modificagdes de vida em razao do processo de aculturamento, a iden-
tidade indigena, a afirmagdo da identidade cultural, a recuperagéo e
preservacao da cultura e o valor do territério (a aldeia). Portanto, as
relagoes interdiscursivas colaboram para a constituicao desse discur-
so e garantem a construg¢ao do tema.

Sem duvida, a analise dessa pratica discursiva remete-nos as in-
terferéncias culturais, histéricas e sociais a que os tupiniquins sao
submetidos. E, portanto, uma esfera discursiva significativa pois,
por meio dela, sdo representados os pensamentos, as experiéncias,
os sentimentos, as declaragdes e pronunciamentos, os costumes, as
tradi¢oes tupiniquins, enfim, a propria mundividéncia que circula e
identifica esse grupo, no cotidiano.

Consideragoes finais

Nossa andlise se fundamentou nos pressupostos da AD, tendo como
referencial primeiro o dispositivo enunciativo-discursivo proposto
por Maingueneau (2005, 2006 e 2008), em especial, o principio da
semantica global, base para a analise do corpus escolhido. Adotamos
também como dispositivos complementares as contribuigoes de Hall
(2016) sobre cultura e representagdo, a fim de compreender como a
cultura opera nos discursos produzidos por indigenas tupiniquins.
Buscamos depreender as multiplas dimensoes que o discurso produ-
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zido por indigenas apresenta, a fim de explicitar com mais precisao
o funcionamento dessa pratica discursiva e os efeitos de sentido que
dela emergem. Ao adotarmos a abordagem tedrico-metodoldgica da
AD, confirmamos que o carater interdisciplinar, que lhe é préprio,
permitiu-nos tomar o corpus como um lugar-social de representagao
e legitimacdo dos aspectos culturais, da linguagem, dos costumes e
da organizagao social, incorporados a vivéncia do povo tupiniquim.

Ao considerar em nosso percurso de andlise, as condigoes sdcio-
-historicas e culturais, bem como a identificagao do quadro temati-
co, do intertextual e do cenografico, além do sistema de restri¢oes
semanticas, constatamos que foram essenciais @ compreensiao do
discurso. Os efeitos de sentido presentes no corpus examinado, além
de atestar as peculiaridades desse espago discursivo, revela a riqueza
dessa materialidade linguistica. Identificamos, que o discurso Indio
na cidade se constréi com base em estere6tipos para retratar o indige-
na, com representagoes ja fixadas na cultura e na sociedade brancas
como algo natural (Hall, 2016). Isso desvela que a representagao dos
aspectos histdricos, sociais e culturais do indigena, no espago discur-
sivo, esta vinculada a circulagao de estereotipos, que circulam social-
mente, os quais influenciam na formagao da imagem do enunciador
a depender dos efeitos de sentido negociados no discurso.

Resta-nos dizer que o espago discursivo indigena ¢ constituido
por outros discursos, embora uns mais evidentes, outros menos, o
que nos possibilitou compreender que ha nele uma infinidade de
relagdes interdiscursivas. Por isso, a necessidade de relacionar o dis-
curso indigena a outros discursos e as condigoes de produgao socio-
-historicas, uma vez que ele tem a sua forma particular de tratar essa
multiplicidade de relagoes interdiscursivas.

Portanto, ao tomarmos a pratica discursiva tupiniquim em suas
multiplas dimensdes, partindo do principio da seméntica global, em
que se estrutura a discursividade indigena, confirmamos o aprofun-
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damento dos limites da discursividade, em que o sistema de restri-
¢Oes semanticas instala os principios, que tornam o discurso indigena
pertencente a um certo posicionamento. Por esta razdo, o enunciador,
o co-enunciador, as cenas validadas, a escolha do cddigo linguageiro,
o tema, o modo de coesdo e coeréncia vao possibilitando efeitos de
sentido provenientes de uma integragao do plano discursivo que, por
sua vez, revelam o ethos discursivo. O discurso analisado é um espago
revelador de componentes significativos das condi¢des historico-so-
ciais tupiniquim e de interagdo social em que circulam e se constro-
em representagoes sociais e culturais do tupiniquim, essenciais a sua
preservagao cultural.
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