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ARTIGO INDEFINIDO
CRIOULO INDIOMA AFROMANGUE AOS 20 ANOS SEM CHICO SCIENCE

Tania Lima

Como dar nome a um artigo indefinido? E como oferecer palavras que se
antepdem a substantivos em busca de um nome. E 0 mesmo que nortear uma
condi¢ao melhor de vida para todas as minorias em tempos pds-democracia. Para
repensar tempos tao indefinidos, deveriamos revisitar o vieis cultural da expres-
sdo “falta de coletividade”, “falta de solidariedade” no discurso “capitalista”.

Aquilo que ja nasce determinado pelo discurso oficial, pela linguagem hege-
monica, muitas vezes ja vem politicamente definido como excluido. Os musicos,
0s poetas, os contistas se oportunizam das lacunas deixadas pelo que é jogado
fora e fundam o ‘indioma’ das margens dentro do idioma oficial. Pegar os desvios
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da gramatica, para alguns nem imaginar, mas para um poeta pegar desvio chega
a ser uma dadiva.

Descobri aos 13 anos que o que me dava prazer nas leituras ndo era a beleza das
frases, mas a doenga delas. Comuniquei ao Padre Ezequiel, um meu Preceptor, esse
gosto esquisito. Eu pensava que fosse um sujeito escaleno. — Gostar de fazer defeitos
na frase é muito sauddvel, o Padre me disse. Ele fez um limpamento em meus re-
ceios. O Padre falou ainda: Manoel, isso ndo é doenga, pode muito que vocé carre-
gue para o resto da vida um certo gosto por nadas... E se riu. Vocé nio é de bugre?
—ele continuou. Que sim, eu respondi. Veja que bugre s6 pega por desvios, nio anda
em estradas -Pois é nos desvios que encontra as melhores surpresas e os araticuns
maduros. H4 que apenas saber errar bem o seu idioma. Esse Padre Ezequiel foi o

meu primeiro professor de gramadtica. (Manoel de Barros, 2010, p. 319)

Naio muito diferente de Manoel de Barros que volta o olhar para as coisas do
chio, da lesma, da lama, Chico Science é uma performance malungo que veio
colocar em pé de igualdade a partitura popular dos povos do mangue em dialogo
com a batida da musica beat-afrociberdélica. Ao colocar em davida aquilo que
faz e ndo faz sentido na periferia de Pernambuco, traduz para o ‘indioma’ mangue
a carnavalizagdo de ritmos afrodescendentes, grafitando sobretudo a condigao
social de ser negro na periferia deste pais.

Conectando a palavra mangue a imagem do rizoma, os mangues repertoria-
dos por Chico Science sao raizes de um Brasil, percebido ndo mais como raiz
unica. O Brasil e seu “cosmopolitismo dos esfolados”, lembrando aqui de Silviano
Santiago, também é uma cartografia que abriga as mais diversas etnias do mundo
todo, como vocifera o poeta em ‘indioma’ afromangue: “Somos todos juntos uma
miscigenacido/E ndo podemos fugir de nossa etnia/Indios, brancos, negros e mes-
ticos/Nada de errado em seus principios”.

Descendente de afro-amerindios, ainda vivendo como um desterritorizaliza-
do em uma terra feita de lama e homens-caranguejos, o poeta anuncia a miscige-
nacdo étnico-racial, pelo que ha de antropofagia cultural, busca de raizes e fron-
teiras onde as indagacdes no campo politico caminham na contramao no terreno
da igualdade racial e dos direitos humanos. Historicamente, o racismo do século
XXI consegue ser mais danoso que o racismo do século XIX, basta olharmos
atentamente quem sao aqueles que se encontram dentro dos presidios brasileiros,
veremos que sao senzalas contemporaneas superlotadas de negro e indios.

O mangue scienceano vem desnudado no terreno movedigo dos lugares como
refugio das minorias desfavorecidas economicamente. Desde a época da escravi-
ddo que os mangues serviram como quilombos, espaco de luta. Os colonizadores
ndo conheciam os mangues, chamavam-nos de lugares insalubres. Havia um cer-
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to medo, acreditava-se que os terrenos lamosos eram cheios de bichos asquerosos
do outro lado, negros e indios conheciam muito bem a terra dos manguezais. A
fuga de negros e indios aos manguezais ndo se deu apenas no Brasil, mas em toda
costa da América, segundo Joao José Reis (2005) no livro Liberdade por um fio:
historia dos quilombos no Brasil.

Em sintonia com as margens, o mangue ainda é em ambiente rizomatico de
dificil acesso. Entre legados culturais, nao sabemos ao certo a génese do vocabulo
mangue, muito provavelmente é uma palavra de origem africana, isso se vascu-
lharmos a etimologia pelo legado dos dicionaristas. A primeira vez de uma pala-
vra é sempre um parto solitario. Muitas palavras carregam a alma do mundo no
ventre do diciondrio. Ao vasculharmos alguns verbetes, observamos ndo propria-
mente listas de palavras, mas encruzilhadas, labirintos que serviram de exilio a
palavra mangue. Andamos em circulo a maneira dos caranguejos, viajamos ora
para frente ora tras. Entre o ziguezague das davidas, seguimos andantes a procu-
ra das encostas das raizes estuarinas e encontramos na travessia da historia dos
mangues os lugares mais reconditos, os esconderijos mais camuflados. Espagos
primitivos em que o substantivo Mangue se deixou esconder e acontecer nos lito-
rais da etimologia crioula-amerindia.

No processo de colonizagao ibérica, os povos migrantes trouxeram na baga-
gem o legado cultural de suas proprias tradigdes. Por outro lado, os povos colo-
nizados tiveram seus patrimdnios culturais for¢osamente silenciados. “O ser se
encontrava dessa maneira despojado de toda espécie de elementos de sua vida
cotidiana, mas também, e, sobretudo, de sua lingua”. (GLISSANT, 2005:19)

Etimologicamente, destacando as reservas que a raiz da palavra mangue
atravessa ao adentrar o periodo da colonizacdo, ha poucos estudos que vascu-
lham a arqueologia desta palavra; por esse caminho, Marta Vannucci é uma
dessas arquedlogas a procura das raizes e das letras dos mangues. Para a pesqui-
sadora, a forma corriqueira com que foi usada a palavra mangue por Afonso de
Albuquerque sugere que os portugueses ja usavam o termo hd bastante tempo, e
que esses conheciam seu significado e valor.’

No livro Vocabuldrio tupy guarani — portugués do professor Silveira Bueno,
encontra-se a palavra: “Guaparayba — s. f. Mangue, arvore propria dos banha-
dos, das bordas maritimas: gua, baia, enseada; para, mar; rio; yba, arvore”. Per-

5 O Diciondrio etimolégico da lingua portuguesa (1952) diz que mangue é palavra de origem

obscura e, de fato, ela ndo deriva nem do latim nem do arabe (VANNUCCI, 2002:30). O dicio-
ndrio acrescenta que a palavra foi usada pela primeira vez por Afonso Albuquerque, em 1513,
de fato localizei essa referéncia numa carta escrita pelo entdo governador da India Portuguesa

ao rei de Portugal.
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cebe-se, no idioma tupi-guarani, uma justaposi¢ao do termo ‘gua’ que simboliza
baia com o vocabulo ‘pard’ que representa estudrio e a palavra ‘yba’ que quer
dizer arvore. A juncdo desses termos da origem a palavra guaparayba que signifi-
ca arvore de mangue.

No Dizionario portoghese-italiano de Carlo Parla Greco, hd algumas con-
trovérsias. Na descri¢do desse dicionarista: “Mangue, terreno pantanoso, Brasil
(bot.). Nome comune a molte piante del Brasile Albero e fruto de manga”. Segun-
do Parla Greco, mangue é uma planta de terreno brejeiro, mas também é planta
originaria da fruta manga. Contudo, ha uma certa confusdo ao considerar-se a
fruta manga como originaria dos mangues. A fruta ‘manga’, segundo Octavio
Paz, no livro Vislumbres da India (1996:82), “é uma fruta vinda do timil — origi-
nario da India”. A mangueira ndo nasce em lamas salobras, pantanosas. Portan-
to, esta fora de cogitacdo classificar a fruta manga como originaria dos mangue-
zais. Mangue e manga sao vocabulos de raizes etimoldgicas diferentes. Se a
palavra ‘manga’ é de origem indiana, mangue é vocabulo de origem diasporica.

Nas péaginas do Diciondrio alemdo-portugués-alemao, de Ciro Mioranza,
encontramos, estendido no meio de nomes e sobrenomes da lingua Alema, a pa-
lavra mangue, que quer dizer ‘das Watt’. A palavra ‘Watt’, além de sindonima de
energia, é também representagao de lugar pantanoso, terreno baixio.

Viajamos também em linguas fora do tempo e encontramos no Grande dicio-
ndrio esperanto portugués, de Ismael Gomes Braga que “Manglo é mangue (nome
de diversas plantas do Brasil) mangue vermelho, mangue verdadeiro, mangueiro”.

A procura de novos vernaculos, no dicionario francés, de Burtin-Vinholes, vi-
mos que os mangues sao conhecidos pelos franceses como ‘palétuviers’ (paletyvje).

No dicionario inglés, David B. Guaralnik acrescenta que mangue é ‘mangro-
ve’. Nas raizes tropicais da semantica, o termo ‘mangrove’ surge pela associagao
com o vocadbulo inglés ‘grove’ (bosques) que se entrelaca as raizes da palavra
mangue e (ou) do vocabulo hispanico ‘mangle’ como uma malgama, a raiz da
palavra mangue encontra-se desde suas origens na (bio) diversidade das linguas,
nas encruzilhadas das marés diasporicas. Proximo as encostas litoraneas da Es-
panha, o vocabulo mangle ou mangla recebe descricao para arvore dos baixos
das dguas estudrias.

O vocabulo “mangle” teria sido usado pela primeira vez no Caribe, em 1519.
Desvendar a origem da palavra mangue tornou-se uma questao complexa, até
mesmo porque tanto a palavra mangue quanto o vocabulo “mangle” fazem parte
de um legado diaspérico, trazido do mar com a colonizagio ibérica. Em outros
lugares, alguns homens, como por exemplo, Watson na Malasia e De Haan na
Indonésia, tiveram melhor percep¢do do papel dos manguezais na natureza e do
uso que deles 0 homem pode fazer. De fato, a palavra dada pelos holandeses aos
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terrenos de mangues ¢ floresta alagada, cujo sinénimo é “vloedboschen” (VAN-
NUCCI, 2002:35).

A procura de uma rota ou referéncia sobre o uso da palavra mangue, desco-
brimos as marcas das origens na Terrae Brasilis®. Na época da colonizagao, as
fronteiras das linguas apropriaram-se de outras linguagens. Alguns dialetos se
apagaram no movimento andarilho das didsporas. E foi nesse horizonte de fron-
teiras traduzidas e crioulizadas que um propagulo, uma semente de mangue, bro-
tou no solo do idioma africano. A palavra manggi-manggi ¢ da lingua Wolof —
idioma oficial do Senegal. “Com ou sem varia¢ées de pronuncia, é comum no
Senegal, Gimbia, Casamanca e Guiné” (VANNUCCI, 2002:34). Frente a cultu-
ranegra e no resgate da sonoridade Afro, encontra-se na oralidade as verdadeiras
origens da linguagem dos manguezais.

Na Africa, a palavra mangue enxertou-se na lama e saiu mundo afora nos
pordes de esquadras negreiras comenta-se que, acompanhando os navios, alguns
propagulos levaram as primeiras sementes da palavra Rhizophora (mangue ver-
melho) aos paises colonizados.

Do continente africano, os portugueses assimilaram a palavra mangui, que
expatriou-se da oralidade crioula para outros continentes. Na travessura do tem-
po, essa palavra recebeu no cédigo da lingua crioula o sincretismo com outras
linguagens. “O que chamo de lingua crioula é uma lingua cujos elementos cons-
tituintes sao heterogéneos uns aos outros” (GLISSANT, 2005:24).

A lingua crioula dos mangues no processo de colonizagdo cultural sofreu
mudangas semanticas. Os espanhoéis aprenderam com os africanos de Guiné Bis-
sau dois novos vocabulos: mangle ou mangli. A partir dai, veio a origem hispani-
ca de: mangle e manglar. Da Africa, o termo mangue expandiu-se pelos mares do
mundo na presenca de outras culturas. A palavra mangue é crioula frente ao pa-
trimonio cultural do mundo afro.

E certo que ndo se resolve por inteiro o mistério de uma palavra, mas se fica
pelo menos com os registros dela no legado da memoria da crioula dos mangues.
Nesta, o mangue esta entrelagado a um ecossistema rizomatico e complexo que
se enraiza a partir do rastro composito, heterogéneo, em relagio com outras rai-
zes: as culturas marginalizadas.

¢ O primeiro uso da palavra que pude encontrar numa carta é de Lopo-Homem-Reines (P.M. C.

est. 22), datada de 1519, na qual a palavra mamguez (ortografia antiga do plural da palavra
mangue) indica uma drea do golfo dos Reys, conhecida atualmente como Angra dos Reis
(VANNUCCI, 2002:33). A 4rea indicada na antiga carta ainda era um vasto manguezal até a
Segunda Guerra Mundial.
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A procura de um mapeamento para as margens desconhecidas dos mangues,
percebemos que as referéncias historicas vao repertoriando lentamente um labi-
rinto embrenhado de lama e raizes de mangues que, aos poucos, se revela aos
olhos dos pesquisadores dos manguezais. A vista disso, Yara Schaeffer-Novelli
(1995:7) acrescenta:

Referéncias sobre plantas de mangue sdo conhecidas desde o ano de 325 a.C. atra-
vés do relatorio de general Nearco, quando acompanhou Alexandre Magno em suas
campanhas do Delta do Indo ao Golfo Pérsico, onde registrou as ocorréncias de
arvores de 14 metros de altura com flores brancas, que cresciam no mar, e troncos
suportados por raizes com aspecto de candelabro. Esse aspecto caracteristico das
raizes do mangue vermelho estd, inclusive, vinculado a designagao de Kandelia
paraum dos grupos desses vegetais, cuja referéncia aparece no trabalho de Abou’l
Abbas el Nabaty, um botidnico mouro que em 1230 viajou pela Arabia, Siria, Ira-

que, quando chamou essas plantas de Kendela.

Em busca das origens dos manguezais, a histéria da humanidade vai migran-
do frente ao periodo da colonizacio nas costas do mundo ocidental, historia das
caravelas perdidas dentro do lamacal dos mangues, narrativas das cartas nauticas
que obliteram detalhes, mas que ja sinalizam ndo especificamente para a palavra,
mas para o lugar de etnias.

As cronicas de fundagdo geralmente ndo foram relatos dos autoctones, na
maioria das vezes, ao contrario, os textos que integram as narrativas de viagens
favorecem a fala que veio para explorar. Ali, a memoria do lugar é roubada. Os
primeiros habitantes desaparecem.

Por esse caminho, pensamos por mosaico a historia do mangue. Falar sobre
ele é encontrar fragmentos de uma teia de retalhos. E despertar para as identida-
des de lugares silenciados. Lugares que fundam, congregam unem e separam et-
nias. Nesse sentido, € importante descobrir as raizes bioldgicas, historicas, so-
ciais, antropologicas do solo dos manguezais porque nem sempre elas foram
vistas a partir de dentro. Na verdade,

foram os mangues os primeiros conquistadores desta terra. Foram mesmo, em gran-
de parte, os seus criadores. Toda esta vasta planicie inundavel, formada de ilhas,
peninsulas, alagados e pauis, foi, em tempo sidos, uma grande fossa, uma bafa em
circulo, cercada por uma cinta de colinas. (CASTRO, 2001b:11)

Josué de Castro aponta ainda que “nela vindo a desaguar, através da mura-
lha dessas colinas dos grandes rios — Capibaribe e o Beberibe — foram entulhando
a fossa com materiais aluvionais: como a terra encharcada de outras areas distan-
tes e trazidas na enxurrada das suas aguas”.
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No periodo das descobertas maritimas, ndo havia interesse em relatar ou
descrever os mangues, até mesmo porque a preocupagao dos navegadores estava
em descobrir e expandir atividades ligadas a observacdo de novas linhas das cos-
tas maritimas, comércio com especiarias, ouro, pau-brasil, descobertas de novas
terras para diferentes fins como observa Sérgio Buarque de Holanda (2005:43) no
livro Raizes do Brasil: “Essa exploragao dos tropicos nao se processou, em verda-
de, por um empreendimento metddico e racional, nio emanou de uma vontade
construtora e enérgica; fez-se antes com desleixo e certo abandono”.

Mas os mangues vieram mesmo com os rios e, segundo Josué de Castro
(2001b:11-12), com os materiais organicos por estes trazidos, foram os mangues
laboriosamente construindo seu préprio solo lamacento, batendo-se em luta cons-
tante contra o mar e arrecifes. Vieram como se fossem tropas de ocupagio e, ao
contato com o mar, edificou-se silenciosamente e progressivamente esta imensa
baixada aluviona, cortada por inimeros bragos de dgua dos rios e densamente
povoada de homens e caranguejos, de gente humilde acocorados em tabas de pa-
lafitas. A cada pedaco de chdo colonizado, encontram-se as marcas das estacas
dos mangues fazendo suas pegadas no terreno lamoso da histéria.

Os filhos do mangue fazem parte de uma nacdo dos seres interligados a clas-
se dos destituidos. Se a lama dos manguezais, sob a imposi¢cao excludente do
poder econdmico, acolheu, ao longo da historia, uma parcela consideravel de se-
res expulsos pelo latifundio das secas, Josué de Castro que, nasceu entre 0s man-
gues do Recife, percorreu de forma interdisciplinar a diversidade do territério da
lama, recriando o mangue a partir dos olhos dos moradores do manguezal.
“Como se fossem gigantes com o corpo fabricado com grandes blocos de barro
retirados do proprio mangue. Formados ali mesmo na lama como se formam e se
criam os caranguejos na fermentagdo do charco” (CASTRO, 2001b:43). Entre o
legado da lama social e a fome estabelecida quase canonizada, Josué de Castro’,

7 Os mangues do Recifesdo o paraiso do caranguejo. Se a terra foi feitapara o homem, comtudo-

parabem servi-lo, o mangue foi feito, especialmente, para o caranguejo. Tudoai foi feito, espe-
cialmente, para o caranguejo. Tudo ai é, ou foi, ou estd paraser, caranguejo, inclusive a lama e
o homemque vive nela. A lamamisturadacomurina, excremento e outrosresiduosque a maré
traz. Quando ainda ndo é o caranguejo, vai ser. O caranguejo nasce nela, vive nela, cresce co-
mendo lama, engordando com as porcarias dela, fabricando com a lama a carninha branca de
suaspatas e a geleia esverdeada de suasvisceras pegajosas. Poroutrolado, o povo vive de pegar-
caranguejo, chupar-lhe as patas, comer e lamber os seuscascosatéque fiquem limposcomou-
mcopo e comsuacarnefeita de lamafazer a carne de seucorpo e de seusfilhos. Sao duzentos mi-
lindividuos, duzentos milcidaddosfeitos de carne de caranguejo. O que o organismo rejeita
voltacomodetritopara a lama do mangueparavirarcaranguejooutravez. Nessa aparenteplacidez
do charco, desenrola-se, tragico e silencioso, o ciclo do caranguejo. O ciclo da fome devorando
os homens e os caranguejos, todos atolados na lama (CASTRO, 2001b:26-27).
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no livro Homens e caranguejos, defende a metafora do ciclo do caranguejo co-
mendo lama e gente. Em Josué de Castro, homens-caranguejos fazem parte da
cadeia ciclica de repeticdo da miséria. Sabemos que couberam aos homens caran-
guejeiros a geografia da fome, por outro lado, a quem se pode responsabilizar por
essa geografia de miséria em que se podem pesar os aterros inumeraveis realiza-
dos ao longo de quatro séculos de exploragao desse ecossistema, se ndo o poder
econdmico? Poder que, muitas vezes, deseja apagar os indicios de revolta e indig-
nacdo que ainda teimam em se reproduzir dentro dos mangues.

Em Chico Science & Nagao Zumbi (1994) o caranguejo retoma a metafora
do assombro e do fracasso:

O sol queimou a lama do rio

Eu vi um xié andando devagar

Eu vi um aratu pra 14 e pracd

Vi um caranguejo andando pro sul
Saiu do mangue, virou gabiru

Oh Josué, eu nunca vi tamanha desgraca.

Vejamos que nas letras de Science a forma de enxergar o homem do mangue-
zal é diferente de Josué de Castro que via na secura da lama as consequéncias da
seca nordestina. Josué de Castro vé na propria lama o legado de dizimacao de
uma nova espécie: o homem-gabiru. Entre o dizer e o nomear, o poeta registra as
transformacgdes ocorridas na cidade do Recife e o aparecimento de um novo mo-
rador de rua sendo devorado pela fome de comida e de expressdo. A lama vai
ganhando outros sentidos e mesmo longe de uma nova consciéncia ambiental
surge o homem gabiru saindo dos buracos dos mangues para habitar as tocas dos
morros. O homem gabiru sai dos mangues para morrer nos morros.

Em Josué de Castro, o homem gabiru encontra-se privado de seu alimento
essencial: a dignidade de ser humano como um grande rato enfurecido, o homem
gabiru traz no rosto a cicatriz da cidade-mangue. Sao corpos que trazem um sem-
blante calejado pela indiferenga. Corpos agressivos e desconfiados que andam
pela cidade com uma pelugem escurecida pelo sol e que s6 come quando ha res-
tos. O homem gabiru de que fala Josué de Castro e Chico Science encontra-se
inserido diante de um sistema que ndo esta nem um pouco interessado em resga-
tar o ente do mundo do (ente). Corpo-mendigo, que anda sempre esfarelando os
detritos da vida em uma procura intensa por latas e dep6sitos de lixo.

“Ratos sao rizomas. As tocas o sao como todas as suas funcoes de habitat, de
provisdo, de deslocamento, de evasdo, de ruptura” (Deleuze; Guarttari, 2004:15).
Ao sair da toca, os ratos saem com seus corpos que simboliza o retrato mais cruel
da mais desumana humanidade. “H4 rizoma quando os ratos deslizam uns sobre
os outros” (idem). S3ao rizomas-ratos virando bicho na imundice do aterro. Os
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homens gabirus comem, em ultima instancia, barro e detrito para saciar a fome.
Os gabirus sdo corpos esqualidos e miseraveis que atravessam os sinais a espera do
“bolsa familia” na celeuma das ruas. S3o velozes ratazanas que, a qualquer descui-
do, roubam a cena do imprevisivel, para barganhar alguns trocados dos que fla-
nam descontraidos, esbanjando-se em bolsas de ‘neo-valores’. “Posso sair daqui
pra me desorganizar/Posso sair daqui pra me organizar/Da lama ao caos/do caos
a lama/Um homem roubado nunca se engana” (CSNZ, 1994).

Os homens gabirus de Josué de Castro e de Chico Science sio bilontras de uma
grande teia subterranea de pobreza mesmo. Nao é brincadeira o que toda essa gente
passa e vive. Sio homens gatunos que trazem no corpo um tipo vida abortado antes
mesmo de nascer. Sdo aqueles sem cidadania, sem futuro proximo. Sio homens-lixo
de uma cidade-mangue que se animalizou. Sio homens endurecidos, morando com
ratos como se fossem gabirus nos esgotos urbanos. Sao pequenas cobaias de um
sistema que furta para chegar ao menor lugar. Sio homens da rua eternamente per-
seguidos pela policia. Sao réus reincidentes que se assemelham as cadeias de assaltos,
farejando novos crimes, no meio da fedentina dos presidios. S30 homens-ratos com-
parados aos dejetos que se espalham entre caixotes de lama e pareddes de esgotos.
Em verdade, o homem-gabiru é metafora que simboliza a condi¢ao alarmante e de-
sumana dos homens caranguejos no tempo contemporaneo.

Se houve uma mudanga quantitativa, na passagem da metdfora original homem-
-caranguejo para a nova metifora homem-gabiru, 0 mesmo nio se verificou no
ambito qualitativo, ambas as espécies constituem exemplos de homens particulares,
vinculados a reprodu¢io da vida cotidiana. (MELO FILHO, 2003)

Os olhares de Josué de Castro e Chico Science ndo suavizam o enfoque critico,
pelo contrario, refor¢am a metafora pela hipérbole para observar de perto a condi-
¢do dos povos dos mangues. Em verdade, ver o manguezal como lugar de fedor, é
observar o quanto hd de lixo debaixo das palafitas que também contribuem com o
descaso de uma enxurrada de problemas sendo jogados dentro dos rios. Problemas,
em grande parte, varridos para debaixo do tapete da mangue-cidade:

“MANGUETOWN?”

Estou enfiado na lama

€ um bairro sujo

onde os urubus tém casas

e eu nao tenho asas

mas, estou aqui em minha casa

onde os urubus tém asas

vou pintando, segurando a parede do
mangue do meu quintal

manguetown

(CSNZ, 1996)
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Stuart Hall, em seu livro Da didspora (2003), ja no salerta que, desde que o
mundo criou asas e delimitou sua geografia nas cidades, as identidades tém se mo-
dificado pelos mundos com vestigios que se encontram nas cascas da alteridade. Na
dialética contemporanea, os cientistas denunciam a todo instante o grande abismo
destruidor, sentenciado pela voz fascista que comanda o capitalismo neoliberal e
antidemocrético. Vivemos uma espécie de vinganca de gaia, girando comto do va-
por na direcdo de um grande colapso da terra-mangue. “No choro da gemedeira/
no mangue ficara presa/(...)/minha cancao derradeira” (OLIVEIRA, 1987:87).

Sob a superficie aparentemente movedi¢a da lama, deixamos morrer refugia-
dos em meio a poluicdo de vales, Rio Doce, Mariana. Contudo, quem escuta es-
sas vozes? Na terceira parte do encarte do c¢d ‘Dalama ao caos’ (1994), denuncia-
-se a linguagem da “anti-cidade” em relagdo ao ‘indioma’ mangue. Zero quatro e
Chico antecipam, ali, ndo apenas o projeto sincrético musical, mas também uma
preocupagdo com os problemas geopoliticos:

Mangue a cena

Emergéncia! Um choque rapido ou o Recife morre de infarto! Nio é preciso ser
médico pra saber que a maneira mais simples de parar o coracdo de um sujeito é
obstruir as suas veias. O modo mais rdpido também de enfartar e esvaziar a alma
de uma cidade como o Recife é matar seus rios e aterrar seus estudrios. O que fazer
para ndo afundar na depressdo cronica que paralisa os cidaddos? Como devolver o
animo deslobotomizar e recarregar as baterias da cidade? Simples! Basta injetar um
pouco de energia na lama e estimular o que ainda resta de fertilidade nas veias de
Recife. Em meados de 91, comecou a ser gerado e articulado, em vérios pontos da
cidade, um ntcleo de pesquisa e producdo de ideias pop. O objetivo é engendrar um
circuito energético, capaz de conectar as boas vibracdes dos mangues com a rede
mundial de circulagdo de conceitos pop, imagem simbolo: uma antena parabdlica

enfiada na lama.

Se para Chico Science, o objetivo principal era injetar um pouco de energia
na lama, a metafora é apropriada para se pensar a lama como ponte entre a cida-
de e 0 mangue. Energia capaz de proporcionar mudangas na mente das pessoas.
Lama capaz de compartilhar a sobrevivéncia dos que moram e vivem do mangue-
zal. A energia das antenas parabdlicas subdivide duas situacdes intrigantes: de
um lado, o mangue antenado com o mundo globalizante, de outro, a questao lo-
cal reproduzindo os efeitos colaterais da esclerose econdmica via consumo. A
metafora da parabdlica enfiada na lama é uma metafora irdnica que brinca tam-
bém com essa onda toda de tecnicismo da civilizagdo contemporanea.

Da macrobidtica a noite de meu bem: de James Joyce a Darcy Ribeiro, de
Malangatana a Haroldo de Campos, de Leminski a Basho, de Antonio Risério a
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Waly Salomao, de Ligia Clarck as instalagoes de Bruscky, tudo segura a onda do
mundo e um poeta nunca se cala. Um bom verso nunca se omite de dizer o que
tem para ser dito. A nota desafinada que sai de um bemol de palavras ou de uma
gaita salta para dentro da vida. E bom que se diga que a poesia de ruaanda nua e
de mao dadas com os filhos da lama. Poesia é canal de lucidez viva; é atalho de
rebeldia acesa. O escre/ver/viver. O ‘escrevivendo’ de um Jomard Muniz de Brito.
A “escrevivéncia” de que fala os contos memorialisticos da escritora mineira
Concei¢ao Evaristo. E apesar de tudo e de um mundo maluco e doente, poesia,
vive-se nela, morre-se por ela, finge-se por ela. No devaneio do poeta, nunca se
trai a realidade de um poema. A realidade do poeta é o poema. O poeta que trai
seu poema em defesa da vaidade é um infeliz. Devemos manter os olhos bem
acesos para andar por ai com nossa cabeca insubornavel.

A palavra capitalismo nunca brinca em servi¢o. Andar contra a corrente
pode ser uma alternativa para o mundo. “Nossa patria serd o timulo do capita-
lismo” (COUTO:2003:27). Bater papo com arranha-céu pode ser o fim da mo-
dernidade, mas pode ser o inicio da linguagem dos grafiteiros. Prestar aten¢ao no
que diz o mercado é um graverisco de enlouquecimento. Nao devemos ter medo
de viver nesta violéncia-época tdo veloz. Nao sabemos abracar o rio: “o rio estd
sujo peneirado pelos sentimentos” (COUTO, 2003:19). Mesmo cientes de que o
viver mantém um pacto com o perigoso, “é preciso tentar viver ndo apenas para
sobreviver, mas também para viver. Viver poeticamente é viver por viver” (MO-
RIN, 171). Enquanto houver musica havera poetas dentro dos mangues-mundos
propagando mudangas sociais. “O social consiste em agdes ou comportamentos
humanos. E um fato da vida humana”. (ORTEGA y GASSET, 1973:45)

Ao circunscrever os ritmos africanos, Chico Science torna-se um Basquiat da
cangao de rua, transfigura o pulsar musical maracatu nobatuque do afromangue
ao sinalizar didlogos maravilhosos com os recursos mega-fonicos da musica ele-
tronica. Em sintonia com o aparelho tecnologico, ampliam-se com-fusdo notas
eletronicas; requisita-se dialetos variados a ritmos bem heterogéneos. Ja ndo im-
porta criar um ritmo s6 ou uma identidade brasileira para o pais como bem alme-
java o nacionalismo antropofagico de Oswald e Bopp. Também nio interessava
aos mangue boys estender uma leitura identitaria a cultura do pais como preten-
dia a turma da Tropicalia. A turma da antropofagia oswaldiana e os meninos da
tropicalia foram movimentos advindos da classe burguesa enquanto o manguebe-
at foi uma expressao da classe popular. O pessoal do mangue atingiu, em verda-
de, diferentes esferas sociais advindos nao apenas de Peixinhos, mas do Alto do
Z.¢é do Pinho e Candeias como diz Marc Augé (2001:45), no livro Nado lugares, as
origens de qualquer grupo “sdo muitas vezes diversas, mas € a identidade do lugar
que o funda, congrega e une” com o manguebeat, a coisa nao foi diferente, pois
se arrumou por outros sentidos e lugares ao embaralhar as batidas de alfaias
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frente ao legado cultural pernambucano. Sem descuidar dos detalhes das parabo-
licas antenadas com o rosto do mundo, o som se transformou em mangue como
porta-voz também de contestacdo social.

Nesse sentido, ndo é mais a cultura brasileira que entra em questiao, como se
observou com a Tropicalia, mas a diversidade cultural pernambucana. Dai o
mote contemporaneo: “De Pernambuco para o mundo”, de Peixinhos para o
mundo, o canto do mangue afrociberdélico é gorjeio que saiu da periferia de
Olinda, para habitar as paradas da Word Music como diz o poeta manguebeat,
em uma primeira divulgacdo da festa Black-Planet no espago Odsis em Olinda:
“E nossa responsabilidade resgatar os ritmos da regido e incrementa-los junto
com a visao mundial que se tem. Eu fui além” (TELES, 2003:9).

Na degluticao que faz o movimentomangue entra também outras linguagens
e ritmos em consonancia com a cultura “glocal” contemporanea. Enquanto os
tropicalistas, ao misturarem expressoes coloquiais a ritmos estrangeiros, dedilha-
vam notas de MPB para alcangar o rock’n roll, o manguebeat usa o batuque das
notas do berimbau eletrénico para transgredir a musica popular brasileira.

O que traz de inovador o “Manifesto Caranguejos com Cérebros”? Diria-
mos que simplesmente traduz também a linguagem da biodiversidade do mundo
atual. O manifesto carrega pluralismos de ideias que traduzem um didlogo humo-
rado com os Homens e caranguejo, de Josué de Castro. No “caranguejos com
cérebros”, o manguebeat encarangueja canticos celebrados aos tambores africa-
nos, mas também traduz um mote e tanto do homem-caranguejo sendo transubs-
tanciado em caranguejo humano. Uma metafora que assemelha a condi¢io hu-
mana sobrevivente da lama aos caranguejos do mangue, enfiados em toca,
verdadeiros buracos-negros. A metafora de Josué de Castro escancara os homens
vivendo como caranguejo enquanto a poética do mangue revisa a cadeia circular
de homens ainda vivendo como caranguejos em meio as parabdlicas enfiadas na
lama. Os “caranguejos com cérebros” sio também caranguejos brincantes que
traduzem os caranguejos espaciais antenados com a energia da cibernética. Sdo
homens antenados com o “futuro do presente” e com as consequéncias da moder-
nizagio na periferia da América-mangue.

Vale observar outros caminhos e perceber também que o duplo signo ho-
mens e caranguejos de Josué de Castro trazem um sobrenome poético que servira
para a rapaziada do mangue elaborar seus “caranguejos com cérebros”. E impor-
tante ndo desconfiar do tom de brincadeira da mogada do mangue e levar essa
questdo dos “caranguejos com cérebro” comum pouco mais de ironia. O riso é
metafora de provocagdo. Ha uma satira ambigua que engana os olhos do leitor.
Ambiguidade essa que remete a celebracdo da desconfian¢a ou mesmo da inteli-
géncia ou quem sabe do excesso de razdo em detrimento a teia de emocdo e sen-
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timentos? Se, de um lado, observa-se a conservacao dos nomes no plural, do ou-
tro lado, a palavra “homens” desaparece do meio da metafora e em seu lugar
surgem ‘os caranguejos com cérebros’. O simbolo do cérebro é colocado de forma
adjetivada. H4 um didlogo corrosivo ai com o mimetismo kafkaniano: o homem-
-barata que se transforma em ser-caranguejo. Uma metdfora filosofica que de-
nuncia a condi¢do subumana e desumanizadora da sociedade contemporanea.

Reumanizar leva a uma ruptura com todo o legado de miséria e exploragao
humana, mas leva também a uma reformulac¢io de todo um sistema que mata e dizi-
ma em nome do lucro. Uma cadeia ciclica que precisa mais do que nunca ser repen-
sada. Dos “homens e caranguejos” de Josué de Castro aos “caranguejos com cére-
bros” do movimento manguebeat, a condi¢io do homem mangue tem se agravado
ainda mais com a dificuldade de retirar alimento sem rios cada vez mais poluidos. Por
outro lado, nos locais menos poluidos, os viveiros de camario e a exploracao imobi-
lidria impera como outro agravante. Seguindo os passos primitivos dos caranzguejos,
pouca coisa mudou, muita coisa piorou na paisagem dos mangues. No largo circulo
dos dias, o século XXI tem apenas 17 anos, mas nas questdes mais essenciais, a hu-
manidade tem caminhado para trds, somos ainda um artigo indefinido.
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